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Resumo

O presente trabalho trata de reflexdes acerca das recentes alteraces promovidas nas
Constituicdes da Bolivia e do Equador, que ensejaram no ambito juridico discuss@es acerca da
construcdo de um novo paradigma estatal, plurinacional, pautado no empoderamento de
determinados grupos tradicionalmente oprimidos. Neste sentido, a Constituicdo Federal
brasileira, ao reconhecer o direito a diferenca, especificamente no que tange a protecdo a
liberdade religiosa, e, conseqlientemente, ao livre exercicio dos cultos e liturgias das religides
de matriz africana, da o seu primeiro passo no sentido de romper com as prisdes da légica
européia e uniformizadora, para a construcdo de um Estado Plurinacional.
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Abstract

The present paper considers the reflections about the recent changes promoted in the
Constitutions of Bolivia and Ecuador, that provide discussions in the juridical ambit about the
construction of a new state paradigm, which is plurinational, and that it is based on the
empowerment of certain traditionally oppressed groups. In this sense, the Brazilian Federal
Constitution, when recognizes the right to difference, specially regarding the protection of the
religious freedom, and consequently, of the free practice of cults and liturgies of Afro-
american religion, takes its first step breaking the prisons of the European and unifying logic
for the construction of a plurinational State.
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1 INTRODUCAO

Recentemente, a profunda modificacéo realizada nas Constituicdes de dois paises da
Ameérica Latina, quais sejam, Bolivia e Equador, ensejou grandes discussdes acerca da
construcdo de um novo paradigma estatal.

As novas Constituicdes chamam a atengdo de constitucionalistas de todo o mundo
por operarem sob valores que destoam da l6gica hegemdnica européia, que caracteriza-se pela
exclusdo e subalternizacdo de determinados grupos tradicionalmente oprimidos.

O Estado Plurinacional, surge, portanto, em um contexto de consolidagdo do
pensamento conservador neoliberal, no qual a I6gica mercadoldgica do lucro e do consumo
obsta a transferéncia de olhares para setores sociais, bem como afasta o Estado da geréncia e
regulamentacéo das atividades econdmicas.

No entanto, as constituicbes latino-americanas supracitadas, se estruturam sob o
fundamento do direito a diversidade, e, assim, empoderam minorias. Na Bolivia, por exemplo,
a constituicdo reconhece 35 sistemas juridicos (MAGALHAES, 2013). Isso significa, que
cada comunidade étnica possui a sua forma de organizar a propriedade, 0s seus proprios
direitos de familia e seus proprios tribunais.

Percebe-se assim, o surgimento de um novo paradigma estatal, que origina-se da
ruptura e crise do estado moderno contemporaneo, ao superar a légica uniformizadora,
padronizante e construir um espaco multiplo, uma sociedade plural e radicalmente
democrética.

Neste sentido, pretende-se estudar como a Constituicio de 1988, conhecida
mundialmente como Constituicdo Cidadd, poderia vir a ser um instrumento eficaz de
transformacdo do estado brasileiro para um Estado Plurinacional, ao conferir protecdo a
liberdade religiosa, e, portanto, a pratica de cultos e liturgias de matriz africana, que envolvem
o sacrificio de animais.

A escolha destas praticas justifica-se, pois, historicamente, sabe-se que 0s negros sdo
um grupo socioeconomicamente subalternizado, devido a uma heranca escravista,
preconceituosa e excludente que estrutura o pais.

Consequentemente, as praticas religiosas decorrentes desse grupo também foram
alvo de opresséo, tanto que a liberdade religiosa, como um direito constitucional fundamental,

nem sempre existiu. Até a proclamacdo da Republica, o Brasil era um pais oficialmente



catolico, o que pode ser conferido por meio da leitura do art. 5° da Constituicdo outorgada de
1824: “A Religido Catholica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do Império.[...]”

A adocdo de uma religido oficial implicava em inimeras conseqiiéncias negativas
para aqueles que ndo a seguiam. Dentre elas, a limitacdo estatal ao exercicio de cultos e
religibes diversas, que embora tolerados, deviam ser restritos ao ambito doméstico e
particular, e de forma alguma externados.

Assim dispunha a continuacdo do art. 5° da Constituicdo Imperial: “[...] Todas as
outras religiGes serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso
destinadas, sem forma alguma exterior do Templo”.

Apenas a partir da instauracdo da Republica, o Brasil passou a ser um estado laico,
ou seja, desenvolveu uma independéncia juridica em relacdo aos dogmas religiosos, em
especial, ao catolicismo, que deixou de ser considerada religido oficial.

A Republica Federativa do Brasil, inseriu em sua Constituicdo Federal, no rol dos
direitos que compdem o art. 5° norma referente a inviolabilidade da liberdade de consciéncia e
de crenca, conferindo, pois, a este preceito normativo o status de direito fundamental. Isso
significa, que trata-se de um direito inerente a condicdo humana, que integra 0 amago da
Carta Magna, e, portanto, ndo pode ser modificado.

E um direito tido como de primeira geragdo, uma vez que surgiu como resposta a
necessidade de limitar os abusos e arbitrios do Estado em relagcdo ao &mbito individual. Por
ser direito fundamental, é também clausula pétrea, e densificacdo do principio da dignidade da
pessoa humana.

Entretanto, o fato de o Brasil ter tornado-se um estado laico ndo significa que nao
seja teista. De acordo com censo realizado pelo IBGE em 2010, ndo obstante o aumento da
diversidade de grupos religiosos no pais, os catolicos continuam como majoritarios e
representam cerca de 65% da populacdo. Quanto aos cristdos, constituem aproximadamente
83% dos brasileiros (ZYLBERSZTAJN, 2012).

A adocéo do principio da laicidade decorre da instituicdo de um Estado Democratico
e, diferentemente do que a etimologia nos faz pensar, democracia, ndo se trata simplesmente
de um governo do povo com escopo de atender a vontade das maiorias.

Pelo contrario, Alexis de Tocqueville no seculo XIX, ja alertava sobre o perigo da
decisdo por maioria, elencada como elemento intrinseco dos regimes democraticos: “Para

Tocqueville, pelo principio majoritario a maioria ganha o direito de governar a sociedade, mas



ndo de tiraniza-la” (FERREIRA, 2011, p. 261). Para o francés, a soberania da maioria ndo tem
legitimidade para suprimir as liberdades individuais e de grupos minoritérios, direitos esses,
que devem ser sempre assegurados, sob pena de se viver em um regime totalitario.

Nesse sentido, a Constituicdo exerce uma dupla funcéo, pois do mesmo modo que
surge como exigéncia para conter o poder absoluto do rei, transforma-se também em um
indispensavel mecanismo de contencdo do poder das maiorias, 0 que Lenio Streck denomina
paradoxo do constitucionalismo (STRECK, 2012, p.74).

Essa € a funcdo dos direitos e garantias fundamentais constitucionais e, portanto, dos
principios da laicidade, da liberdade religiosa e da igualdade: atuar como regras
contramajoritarias que limitam e colocam freios as maiorias eventuais como forma de
realizacdo da praxis de um Estado Democratico de Direito.

Sob essa Otica, a de um pais oficialmente laico, embora majoritariamente catolico,
que detém uma diversidade religiosa e adota principios democréaticos, como o direito de toda
pessoa crer de acordo com a sua consciéncia, é que pretende-se refletir neste trabalho como o
reconhecimento constitucional da liberdade religiosa das minorias, especificamente do
sacrificio de animais em religides de matriz africana, pode vir a ser um instrumento de
transformacdo do estado moderno brasileiro, e, portanto, uniformizador, para um estado

plurinacional, e, por isso, libertario.

2 OBSTACULOS A CONSTRUCAO DE UM ESTADO PLURINACIONAL
DEMOCRATICO - O (NEO)CONSTITUCIONALISMO E A TEORIA DOS
PRINCIPIOS: QUANDO O VELHO RETORNA COM ROUPA DE NOVO

Nem sempre o Direito brasileiro foi assim: a Constituicdo Federal ocupando o apice
do ordenamento juridico e considerada como pressuposto de validade de todo o ordenamento;
normas dotadas de contetdo moral; principios com forca normativa; a possibilidade dos
magistrados do uso da proporcionalidade como fundamento hermenéutico de resolucdo dos
conflitos judiciais, etc.

Essas mudancas pela qual o Direito passa devem-se a emergéncia de um novo

paradigma, que é chamado pelos juristas de (neo)constitucionalismo e, é considerado por



estudiosos de toda parte como a expressdao da mais evoluida hermenéutica existente na
atualidade.

Até a Segunda Guerra Mundial, predominava como cultura juridica aquilo que Lénio
Streck (2012) denomina positivismo exegético. A lei era a principal e quase exclusiva fonte
de direito, contribuindo assim para um excesso formalista e tecnicista, o que justificava o
apelido recebido pelos magistrados de “juiz-boca-de-lei”.

Essa forma de pensar e enxergar o fendmeno juridico, diga-se um fenémeno téo
complexo e multidisciplinar, reduzia todo o estudo do direito a analise da lei. Além disso, ndo
havia atribuicdo de forca normativa as Constituicbes, que eram vistas como cartas
programaticas com o escopo de inspirar o legislador.

Nesse periodo, tem-se como maior idealizador e tedrico o austriaco Hans Kelsen, que
por meio de magistral obra intitulada “Teoria Pura do Direito” tenta encontrar um conceito
neutro, isto é, puro, daquilo que se chama por direito, sem a interseccdo de valores morais,
religiosos, politicos ou ideoldgicos. O jurista preconiza que a caracteristica universal e
cientifica do Direito é a norma, e, portanto, apenas o seu estudo é considerado suficiente.

No entanto, a partir do século XX, apds o surgimento de ditaduras, e, especialmente
apos o nazismo alemédo, houve o fortalecimento das constituicdes, bem como de mecanismos
potentes de protecdo dos direitos fundamentais. Emergem, portanto, novos paradigmas em
relacdo ao Direito, uma vez que a interpretacdo literal e sintatica da lei ndo se mostrava
suficiente, e, “descobre-se™ 0 problema da sua indeterminacéo (STRECK, 2012).

Assim, as constituicdes do pds-guerra tornam-se repletas de contetudos axioldgicos,
caracterizando-se pela abertura e indeterminacdo semantica. A Constituicdo passa a ser o
fundamento de validade de todo o ordenamento juridico, fenbmeno conhecido como
constitucionalizacao do direito.

Surge entdo no Brasil, o que Streck (2012) chama por positivismo normativista. Na
tentativa de superar a andlise logico-sintatica da letra da lei, assume-se a necessidade de
argumentos psicoldgicos, politicos e ideoldgicos na interpretacdo do direito. Desenvolve-se,
ou melhor, importa-se para o direito brasileiro, novas técnicas hermenéuticas e relega-se a

subsuncéo.

' Nao ha nenhuma novidade em afirmar que, no momento da decisdo, o julgador possui um discricionario
“espaco de manobra”. Essa descoberta estd presente na trajetoria tedrica que se desenvolve desde as primeiras
décadas do século XX. E preciso estar alerta para certas posturas tipicas do pds-positivismo a brasileira, que
pretende colocar o rétulo de novo em questdes velhas. (STRECK)
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Assim, os principios tornam-se tema central de discussfes juridico-filosoficas,
passam a atuar como subsidios fundamentadores de decisdes judiciais, ja que ndo se encontra
na subsuncao norma-fato a apreciacao de valores fundamentais do ordenamento juridico.

No entanto, essa “nova” forma de pensar e interpretar o direito, a qual os juristas
insistem em nomear de neoconstitucionalismo, no Brasil, acabou por institucionalizar uma
recepcdo acritica da Jurisprudéncia dos Valores e do ativismo judicial norte-americano
(STRECK, 2012), tratando-se, na pratica, de uma hermenéutica que se utiliza da
discricionariedade judicial e da arbitrariedade para a prolatacdo de sentencas.

Isso acontece, pois no momento da decisdo, sempre ha um espaco que,
necessariamente, € preenchido pela vontade discricionaria daquele que interpreta a lei. O que
revela que todas essas teorias, oriundas do “neoconstitucionalismo” nada mais fazem do que
superar 0 positivismo exegético do juiz-boca-de-lei. E, nisso ndo ha nenhuma novidade.

Nesse sentido, faz-se aqui o alerta para armadilhas modernas que surgem com o
escopo de dificultar a implementacdo de um real Estado Democratico, sob o discurso de uma
melhor e nova hermenéutica, que por se fundamentar em valores axiologicos, acredita-se estar
realizando agora um melhor ou mais evoluido direito do que antes.

No entanto, estas novas formas de interpretar, pautadas essencialmente pela inclusdo
dos principios ao corpo normativo, ocultam a necessidade de transferéncia de poder,
consequentemente, 0 status quo permanece e continua-se a impor um padrdo, a impor um
direito, evitando-se o0 empoderamento de grupos gque sdo tradicionalmente excluidos.

E, enquanto ndo houver a descentralizacdo desse poder, continuar-se-a sob a ldgica
moderna, hegemonica, que subalterniza e oculta o diferente, empecilho que necessariamente

deve ser superado para a construcdo de uma democracia plurinacional.

3 O RECONHECIMENTO DA LIBERDADE RELIGIOSA NA CONSTITUICAO
FEDERAL BRASILEIRA E O DIREITO A DIFERENCA

As pesquisas antropoldgicas e arqueoldgicas evidenciam que desde os tempos mais

remotos a religido se fez presente na vida dos homens. De acordo com Nicola Abbagnano, a



palavra religido® etimologicamente significa “obrigagdo”, mas segundo Cicero derivaria de
relegere - “aqueles que cumpriam cuidadosamente todos os atos do culto divino e, por assim
dizer, os reliam atentamente foram chamados de religiosos” (ABBAGNANO, p. 847, 1998).

No entanto, apesar de a religido ter sempre estado presente na vida humana, ndo se
pode dizer o mesmo da liberdade religiosa, que € uma conquista recente. Como foi exposto na
introducdo deste trabalho, em terrae brasilis, a liberdade religiosa ndo foi em um primeiro
momento acobertada pela ordem juridico-constitucional, pois a Constituicdo do Império de
1824 considerava expressamente a religido catolica como sendo a oficial.

Somente ap6s a proclamacdo da Replblica em 1889, houve um rompimento® entre
Estado e Religido, que se manteve por toda a histéria constitucional brasileira até a atual
Constituicao de 1988.

Este rompimento traduz-se como consequéncia de um longo processo de
secularizacdo, ou seja, o Estado desvincula-se da religido, tornando-se, pois, independente,
uma vez que sua legitimacdo nédo deriva mais de Deus. O estado, portanto, passa a proteger a
liberdade religiosa e reconhecer as religides como expressdes coletivas de juizos de valor
individuais. Como as religides trazem em seu amago verdades absolutas, geralmente
excludentes entre si, o Estado se propde, agora, a proteger cada uma no Seu exercicio,
vedando a elevacdo de uma verdade sob outra e a opressao daqueles que créem em algo
diferente ou ndo possuem credo algum. (GRIMM, 2008)

Neste sentido, o principio da liberdade religiosa € considerado como um dos
sustentaculos do Estado Democratico de Direito, uma vez que tutela o fato do individuo ter ou
ndo uma crenca, protege aqueles que praticam uma religido minoritaria, e inclui, também, os

que ndo possuem religido alguma.

2 A origem etimolégica dessa palavra apresenta controvérsias. O Prof® Mac Dowell Leite apresenta em seu livro
“Etimologia: a odisséia das palavras” duas explicacdes sobre a origem da palavra religido. Para alguns, seu
significado estaria no verbo religare, com o sentido de ligar, fazer a ligacdo com deuses, e, portanto, religido
seria 0 meio que nos liga a Deus. Para outros, o vocabulo estaria relacionado ao verbo relegere, recolher, colher
novamente, traduzindo a idéia de apanhado de ritos, textos e formulas sagradas (LEITE, 2006, p. 51).

¥ Embora atualmente o Brasil ndo tenha oficialmente nenhuma religido, e, portanto, é considerado como um
Estado laico, sabe-se que na pratica a realidade brasileira é outra. E preciso assumir que as instituices juridicas
sdo permeaveis as influéncias religiosas, 0 que pode ser evidenciado pela edi¢cdo somente em 2013 (124 anos
ap6s a adocdo de um Estado laico) de uma resolucdo do CNJ autorizando o casamento entre pessoas
homoafetivas. http://oab-rj.jusbrasil.com.br/noticias/100519433/aprovado-0-casamento-gay-no-brasil-raquel-
castro
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Antes de se definir o que seja a liberdade religiosa, faz-se necessario entender o que
seria a propria liberdade, e como este conceito foi percebido ao longo dos tempos, uma vez
que trata-se de um conceito historico e ideolégico.*

De acordo com Nicola Abbagnano (1998), o termo liberdade tem trés significados
fundamentais, que correspondem a trés acepcdes que se sobrepuseram ao longo da historia.

Primeiramente, a liberdade era vista como autodeterminagdo ou autocausalidade,
segundo a qual a liberdade € a auséncia de condi¢Ges ou limites, ou seja, € livre aquilo que é
causa de si mesmo, que tem dominio sobre as suas proprias acoes.

Num segundo momento, a liberdade é vista como necessidade, que se baseia no
mesmo conceito da precedente, no entanto, em relagdo ndo ao individuo, mas ao todo, ao

cosmo, a substancia, ao Absoluto, ao Estado.

A origem dessa concepcao esta nos estdicos, para 0s quais, como vimos
“a liberdade consiste na autodeterminagdo e portanto sé o sabio é livre [...]. Mas por
que o sabio € livre? Porque s6 ele vive em conformidade com a natureza, so ele se
conforma a ordem do mundo, ao destino” (ABBAGNANO, 1998, p. 609).

Por derradeiro, traz como terceira concepcdo fundamental de liberdade, esta sendo
vista como possibilidade ou escolha, segundo a qual ela seria limitada e condicionada, e,
portanto, finita. Nesse sentido, diferentemente das duas primeiras concepcfes livre ndo é
guem se autodetermina ou quem se identifica com uma totalidade e se autodetermina
conforme o todo, mas aquele que possui em determinado grau possibilidades.’

Feitas essas consideracbes, podemos definir a liberdade religiosa como sendo a
faculdade que toda pessoa possui de escolher exercer ou ndo crenca, integrar ou nao cultos e
liturgias, enfim, participar ou ndo de determinada religi&o.

Nesse sentido a Declaragdo Universal dos Direitos do Homem se posiciona no art.
18:

Toda a pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido;
este direito implica a liberdade de mudar de religido ou de convicgdo, assim como a
liberdade de manifestar a religido ou a convicgdo, sozinho ou em comum, tanto em
publico como privado, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pelos ritos.

* Como ensina Einstein toda doutrina ou teoria tem prazo de validade, logo todo saber é datado e ideolégico.

® Abbagnano ensina que a terceira concepcéo, de liberdade como possibilidade, foi totalmente esquecida na
Antiguidade e na Idade Média, devido ao predominio do conceito de autodeterminacdo. Reapareceu, nos
primérdios da Idade Moderna, em oposi¢cdo a nocdo de livre-arbitrio. “Nessa forma é expressa por Hobbes. Este
identificando a vontade com o apetite, afirma que ndo se pode ndo querer aquilo que se quer (ndo se pode nao ter
fome quando se tem fome, ndo ter sede quando se tem sede, etc) mas que é possivel fazer ou ndo fazer aquilo
que se quer (comer ou ndo comer quando se tem fome)” (ABBAGNANO, 1998, p. 611). Existindo, assim, uma
liberdade de fazer, e ndo de querer.
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A Constituicdo Federal de 1988 em harmonia aos preceitos internacionais confere
protecdo a liberdade religiosa, conferindo assim a este direito a qualidade de fundamental: art.
5°, VI “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia ¢ de crenga, sendo assegurado o livre exercicio
dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas
liturgias.”

Portanto, a liberdade religiosa como direito fundamental é género que subdivide-se
nas espécies: liberdade de crenca, liberdade de culto e liberdade de organizacéo religiosa. A
liberdade religiosa possibilita ao sujeito escolher dentre as diversas crencas qual mais lhe
convém, assim como ndo escolher nenhuma. Além disso, permite o estabelecimento e
organizacdo de igrejas, todas em posi¢cdo de paridade, uma vez que o Estado ndo poderd
estabelecer privilégios diferenciados e devera assegurar a existéncia digna de todas.

Assim, o direito a liberdade religiosa, consiste em um direito publico subjetivo, que
encerra carater normativo supremo, uma vez que esta expresso constitucionalmente, e detém a
finalidade de limitar o exercicio do poder estatal em face da liberdade individual, como forma
de concretizar um dos fundamentos da Republica Federativa do Brasil, qual seja, a dignidade
da pessoa humana.

No entanto, a liberdade religiosa, estudada sob outra perspectiva, além de direito
publico subjetivo expressdo da dignidade da pessoa humana, também reflete uma espécie de
infiltracdo na modernidade, comprometendo assim, o projeto moderno de uniformizacéo
social (MAGALHAES, 2013).

Sabe-se que o surgimento do Estado Moderno, assim como, o de todas as instituicdes
e ideologias que vém com ele, (a burocracia, a idéia de soberania estatal, supremacia da
norma, capitalismo, etc) se deu a partir da crise do sistema feudal, baseada primordialmente
(dentre varios outros fatores) na insustentavel justificativa de manutencdo deste poder: a de
que tal organizacéo se legitimava por aspectos divinos.

A forma de organizagdo feudal caracterizava-se basicamente pela auséncia de um
poder centralizado, pois cada feudo era responsavel pela criacdo de suas proprias regras e
punicdes, demarcando, portanto, a auséncia de uma hierarquia e entidade superior que
impusesse uma unica ordem.

Dessa forma, os primeiros estados nacionais modernos surgem a partir da
necessidade de unificar as diversas forcas politicas descentralizadas, bem como as variedades

étnicas e culturais de regides que foram invadidas pelos europeus.



O seu processo de criacdo e construcdo se torna possivel a partir da criagcdo de
justificativas, ou ideologias, que, assim como no feudalismo, sdo necessarias para a
manutencdo da ordem vigente.

. Além disso, a violéncia estatal teve relevante papel no Estado Moderno para a
uniformizacdo da sociedade, uma vez que, acreditando que eram superiores, 0S europeus
utilizavam a forgca para excluir o outro e se auto-afirmarem (AQUINO, 2012). O nédo
reconhecimento do outro como ser humano igual é o fundamento de diversas barbaridades, e
uma forma de manutencdo de poder, pois na medida em que se impde determinada cultura,
religido ou costume, encobre-se 0 outro, como se este ndo tivesse personalidade.

Esse fendbmeno pode ser percebido em todo o processo de construcdo dos estados
nacionais, pois ha sempre um grupo dominante, mais forte, que se impde sobre os demais de
forma violenta, a fim de uma uniformizacéo cultural e padronizacdo de comportamentos.

Surge, portanto, a logica do “nos” versus “eles”, ideologia intrinseca a época
moderna, que justificou e até os dias de hoje justifica a intervencdo de potencias mais fortes
sobre as mais fracas, pois parte-se do pressuposto de que “nods”, somos civilizados, somos
mais evoluidos, e, por isso, podemos intervir ‘“neles”, que sdo diferentes, e,
consequentemente, inferiores (MAGALHAES, 2011).

Por meio dessa l6gica os europeus invadiram as Ameéricas, exploraram, violentaram e
catequizaram os indios, pois “eles”, os indios, eram considerados barbaros e atrasados, e,
precisavam ser convertidos a religido cristd, ja que, a “nossa”, forma de pensar, europeia, é
melhor, é a certa.

Dai se explica o surgimento de uma Declaracdo Universal de Direitos Humanos,
elaborada sem a participacdo da maioria dos povos do mundo (SANTOS, 1997), e, que, por
isso, é na realidade, mais européia do que universal, e é utilizada como justificativa para
aviltamentos e opressdes.

Nas palavras de Boaventura de Sousa Santos: “E sabido que os direitos humanos nio
sdo universais na sua aplicacdo. Actualmente, sdo consensualmente identificados quatro
regimes internacionais de aplicagdo de direitos humanos” (SANTOS, 1997, p. 19).

Segundo o autor, 0s quatro regimes internacionais sao: 0 europeu, o inter-americano,
o africano e o asiatico. O conceito de direitos humanos parte de um conjunto de pressupostos

ocidentais: a de que existe uma natureza humana, e, que esta é essencialmente superior e
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diferente as demais. Na realidade, todas as culturas tendem a considerar seus valores como
maximos, mas apenas a ocidental os formula como universais. (SANTOS, 1997).

A modernidade, entdo, se funda em um projeto hegemonico e europeu que para se
justificar e permanecer estabeleceu a I6gica binaria de subalternizacéo do outro diferente: nos
versus eles. Por isso, pode-se afirmar que tanto o direito quanto o estado moderno possuem
um objetivo essencial do qual depende a continuidade desse poder centralizado, hegemonico e
hierarquizado, qual seja, a uniformizacao de valores e comportamentos, do direito de familia,
do direito de propriedade, etc. (MAGALHAES, 2013)

A luta pelo reconhecimento da diferenca e da diversidade é antiga, mas as
conquistas, as protecdes constitucionais a essas “infiltragdes” sdo recentes. Até 1932 as
mulheres ndo possuiam direito ao voto, até 2002 os indios eram tratados como silvicolas e
apenas com a primeira constituicdo republicana brasileira garantiu-se a todos a liberdade de
religido.

Todas essas conquistas explicitam o dispositivo “nds” versus “eles”, e ainda
demonstram o quanto essa forma de pensar obsta a praxis de uma real democracia, pois 0
padrdo moderno se imp@e e dificulta a libertacdo de todas as outras formas de expressao,
viver e pensar o mundo.

Pode-se dizer que somos o produto da homogeneizacdo do mundo a partir da
perspectiva européia, uma vez que toda a nossa formacdo cultural é influenciada por lideres
europeus. Nesse contexto, o direito a diferenca pode ser visto como uma infiltracdo na
modernidade, pois é compreendido como um movimento que contraria esse objetivo, desafia
o0 estado e o direito moderno, ao reconhecer os direitos, valores e expressdes dos grupos
subalternizados.

E, a liberdade religiosa, garantida constitucionalmente, pode ser considerada como
uma infiltracdo, na medida em que permitir a densificacdo do direito a diferenca, ao abarcar
também e igualmente a liberdade religiosa de minorias, especificamente a de cultos, liturgias

e religides de matriz africana, que praticam o sacrificio de animais.

4 AS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA NO BRASIL, CONTEXTO HISTORICO
E SURGIMENTO
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O surgimento das religides e cultos de matriz africana no Brasil se deu, basicamente,
por meio da entrada de negros no territorio brasileiro mediante o trafico negreiro realizado
pelos lusitanos. Desde a colonizacao até o final do século XIX, o Brasil foi um dos paises que
mais importou escravos no mundo, tanto que foi o ultimo pais independente do Novo Mundo
a abolir a escravidéo.

O pais obteve um recorde no tréafico de escravos, pois dados mostram que importou
cerca de 40% do total de nove milhdes e quinhentos mil negros transportados, sendo o ultimo
pais independente a abolir o trafico (FREITAS, 1991). Tais dados mostram o quanto o
trabalho escravo modelou, condicionou e definiu toda a historia brasileira, bem como o seu
perfil social.

Por meio do trafico entraram no Brasil negros das mais diversas procedéncias,
segundo consta ingressaram sudaneses® e bantos’, da Costa d’Africa ¢ da Contra Costa, da
Angola, da Costa dos Escravos, do Congo, da Costa do Ouro e de Mogambique (CARNEIRO,
1991).

Segundo Edson Carneiro:

As contradi¢cbes em que se fundava o instituto social da escraviddo no Brasil — de
um lado, a extrema riqueza dos senhores, do outro, a mais desoladora miséria da
maioria, - ndo encontravam limitacdes. Além das diferengas econdmicas e das
diferengas de cor, o negro falava outra lingua, adorava outros deuses, observava
outros costumes, obedecia a outra organizagdo de familia... Por sobre tudo isso, 0
senhor branco passava desapiedadamente, sem respeito nenhum (CARNEIRO,
1991, p. 22).

A escravidao realizada no territorio brasileiro ndo foi apenas de negros, mas também
de indios. No entanto, o escravo indio foi substituido pelo africano. Isso se justifica, porque 0s
indios mostravam-se inadaptaveis ao trabalho sedentario, sempre escapando para viver
novamente no mato, e quando ndo, morriam em massa como decorréncia do contagio das
doencas européias. Contrariamente, os africanos eram fisicamente mais robustos e se
mostravam mais doceis® ao cativeiro.

Nesse contexto, de intensa exploracdo e aniquilamento tanto fisico quanto cultural

dos negros escravos, pode-se dizer que relata que as condi¢cdes do trafico negreiro

® Sudaneses: mina, guiné. Também conhecidos como iorubas e jéjes (TAVARES, 2008).
’ Bantos: angola, congo, benguela, cassange, rebolo, mocambique (TAVARES, 2008).
® A tese da docilidade dos africanos ndo significa que eles ndo lutaram contra a condicdo a que estavam
submetidos. Pelo contrario, 0s negros revoltavam-se contra a escraviddo e criavam formas de resistir e nega-la
(suicidio, infanticidio, assassinato de senhores, sabotagens nas plantagdes, atrasos na execuc¢do do trabalho, etc).
Inclusive, uma das formas de resisténcia foi a fuga para a mata, o que gerou os quilombos (TAVARES, 2008, p.
30).
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desagregaram a organizacdo social africana. Eles eram escolhidos, selecionados e separados
de seus clas e tribos de acordo com suas caracteristicas fisicas. Ao chegarem no Brasil, havia
uma nova selecdo: escolhia-se aqueles que pareciam mais robustos. Dessa forma, seria
impossivel que 0s negros conseguissem manter seus costumes e suas linguas. (TAVARES,
2008).

Quando os europeus chegaram as Ameéricas e encontraram povos distintos com
peculiaridades diversas, nasceu a necessidade de impor a sua cultura, a sua religido, como
forma de manutencdo de poder. Além disso, 0 ndo reconhecimento do outro, do diferente de
si, nessa caso, dos indios, explica o tratamento torturante dado a esses grupos.

Os indigenas eram considerados por alguns europeus como selvagens, muitas vezes
equiparados as feras, e, por isso,e eram submetidos a tratamentos cruéis e trabalho escravo.
Tirados de suas culturas e obrigados a seguir uma religido européia, perdiam suas identidades
e eram totalmente despersonalizados.

A inauguracdo dos estudos afro-brasileiros apenas teve inicio na ultima década do
século XIX. Atribui-se a Raimundo Nina Rodrigues o pioneirismo desses estudos, muito
embora defendesse teses racistas sobre a inferioridade do negro e de sua religiosidade.

No entanto, foi a partir dos estudos de Nina Rodrigues que deu-se continuidade ao
estudo do negro, considerado como objeto de pesquisa cientifica. Entretanto, o negro
raramente era o elemento central das narracGes que figurava. E, quando ocupava essa posicao
central “sua imagem era revestida de caracteristicas negativas (como indoléncia,
agressividade, imoralidade, promiscuidade) ou exoticas (como o “primitivismo” de suas
dangas, crengas religiosas e festejos)” (SILVA, 2002, p. 85)

As religides de matriz africana ou afro-brasileiras, por serem religides de transe, de
sacrificio de animal e de culto aos espiritos, caracteristicas que se distanciam do modelo
predominante religioso no pais, sdo vistas como “magia negra”, praticas diabolicas,
supersticao de gente ignorante, etc (SILVA 1994 apud TAVARES 2008).

Alguns esteredtipos como os citados acima foram reforgados por conta do
pensamento evolucionista do século XIX, segundo o qual a religido crista seria superior, uma
vez que as religides de transe eram vistas como “primitivas” e “atrasadas.”

As religides de matriz africana ou afro-brasileiras, por serem religides de transe, de

sacrificio de animal e de culto aos espiritos, caracteristicas que se distanciam do modelo
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predominante religioso no pais, sdo vistas como “magia negra”, praticas diabdlicas,
supersticdo de gente ignorante, etc (SILVA 1994 apud TAVARES 2008).

No entanto, o sacrificio constitui um ato religioso, que apenas pode ser praticado por
agentes religiosos e em um meio essencialmente religioso. Pode ser feito de diversas formas,
por inumeros motivos e distintas finalidades.

Quando fala-se desta prética, a primeira idéia que vem a cabeca é consagracao. De
fato, todo sacrificio realiza uma consagracdo, uma vez que torna algo ou alguém sagrado. No
entanto, existem diferentes tipos de consagracdo. Pode haver uma consagracdo que esgota o
seu efeito no proprio objeto consagrado, como € o caso da ungdo. E, ha o sacrificio, que além
da coisa consagrada atinge também a pessoa que realiza a cerimdnia. Nesses casos, segundo
Marcel Mauss aquele que forneceu a vitima, objeto da consagracdo, ndo € 0 mesmo apos o
término da operacdo, pois ele é religiosamente transformado (MAUSS, 2005).

Chama-se sacrificante aquele que se beneficia da consagracéo. Esse sujeito pode ser
tanto um individuo quanto uma coletividade (cl&, tribo, etc). Uma das caracteristicas
marcantes deste processo € que a coisa consagrada atua como intermédio entre o sacrificante e
a divindade, a qual o sacrificio € enderecado.

No entanto, esta caracteristica ndo é suficiente, pois essa ligacdo entre sagrado e
humano também pode ser feita por meio de oferendas. O traco que o marca € a destrui¢do do
objeto apresentado.

Assim, preceitua Marcel Mauss: “deve-se chamar sacrificio toda oblagdo, mesmo
vegetal, em que a oferenda, ou uma parte dela é destruida, embora o costume pareca reservar
o termo apenas a designa¢ao dos sacrificios sangrentos” (MAUSS, 2005, p. 18).

A primeira fase do sacrificio tem por objeto transformar o estado daqueles que dela
participam. Assim, inicialmente todos sdo considerados profanos e precisam ser introduzidos
no mundo sagrado. Para isso, sdo realizados ritos® responséveis por conferir um grau de
religiosidade aqueles ndo o tem.

De forma geral, os sacrificios sdo realizados por meio de um intermediario: o
sacerdote, pois ninguém pode se aproximar diretamente e sozinho das coisas sagradas, por

serem muito graves e elevadas.

® O autor descreve ritos preparat6rios do sacrificio animal ordinario: o sacrificante tem os pélos raspados, banha-
se, abstém-se de toda relacdo sexual, jejua, faz vigilia, etc. Diz ainda, que esses ritos também estdo presentes na
Grécia e Roma.
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N&o bastava apenas que o sacrificante e o sacerdote fossem santificados. O sacrificio
ndo poderia comecar em qualquer momento e em qualquer lugar. “O proprio local da cena
deve ser sagrado: fora de um local santo a imolagdo ndo ¢ mais que um assassinato”
(MAUSS, 2005, p.32)

Dessa forma, pode-se perceber que a pratica do sacrificio de animal constitui em uma
préatica milenar e € realizada desde 0s povos mais antigos, como os hebreus. Em relacdo as
religibes de matriz africana, pode-se dizer que consiste basicamente em uma troca de energias
entre o animal e o fiel, quando ha a finalidade de tirar as energias negativas (descarrego) do
fiel.

5 “NOS” VERSUS “ELES” - O RECONHECIMENTO CONSTITUCIONAL DA
LEGITIMIDADE DO SACRIFICIO DE ANIMAIS EM RELIGIOES DE MATRIZ
AFRICANA

A protecdo expressa conferida a liberdade religiosa pela Constituicdo Federal de
1988, embora seja uma importante conquista, ndo é suficiente para a construcdo de um Estado
Plurinacional. Nao ha duvidas de que a Carta brasileira integra dentre os seus direitos o direito
a diferenca, uma vez em que ha diversos dispositivos de seu corpo normativo, preceitos que
garantem protecdo as comunidades quilombolas, indigenas, as manifestacfes culturais, a
liberdade de pensamento, etc.

O direito a diferenca pode ser considerado uma infiltracdo no estado moderno, bem
como uma ruptura aos seus preceitos padronizadores, na medida em que luta por
reconhecimento e forca a sua entrada no sistema, criando, assim, tensées, contradicBes e até
mesmo a superacao do sistema moderno. (MAGALHAES, 2013)

Ora, tal percepcdo ndo € absoluta, e precisa-se ter muito cuidado, pois ao se admitir a
existéncia de um direito a diferenca, admite-se que o estado estabeleca padrdes superiores que
informardo a organizacgéo social. Afinal, 0 &mago da palavra diferenca pressupde a existéncia
de um padrdo: diferente de qué?

A compreensdo daquele que é diferente, do outro, possui uma dificuldade intrinseca,
propria a designagdo “outro”, pois “como compreender o diverso de mim, a partir do meu
proprio mundo da vida, sem porém eliminar a diversidade daquele que se busca conhecer?”
(SISCAR, 2012, p. 32).
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José Quadros Magalhdes faz um alerta: o reconhecimento do diferente pelo sistema
“significa entrar no sistema. O pedido de reconhecimento pelo sistema ¢ um pedido de
acolhimento pelo sistema, o que pode significar que estamos a um passo da transformacao de
um direito em uma permissdo.” (MAGALHAES, 2013)

Isso significa, que enquanto a lo6gica binéria prepondera ndo existe igualdade, pois
sempre se remete para a existéncia de um alguém inferior. Dessa forma, pode-se afirmar que o
direito a diferenca é uma armadilha, um obstaculo, que, embora importante para o exercicio
de direitos fundamentais, contamina a luta por direitos pela l6gica do sistema, transformando-
0s em permissdes, e reproduzindo novamente o padrdo moderno uniformizador e binério
opressivo.

Nesse sentido, a protecdo conferida as religides de matriz africana, reflete a protecao
conferida pelo ordenamento juridico brasileiro ao direito a diferenca, uma vez que tais
préticas destoam da religido cristd majoritariamente aceita, se infiltram na légica do sistema e
provocam choques de valores.

No entanto, o que se vé é o acolhimento desse direito pelo padrdo previamente
estabelecido, reconhece-se o direito a liberdade religiosa de matriz africana, mas ainda se
estabelece uma referéncia ao melhor, a religido cristd. Tanto que inumeras foram as
manifestacBes contrarias e preconceituosas a promulgacdo da Lei n°12.131/2004 do Rio
Grande do Sul que permitia tais préaticas citadas alhures, pois ainda predomina na consciéncia
coletiva a légica binaria excludente caracteristica das sociedades modernas.

%Dessa forma, ndo se luta, aqui, apenas pela incorporagdo a légica do sistema, que
tende a transformar o exercicio dos direitos em meras permissdes, mas pela construcéo de um
novo sistema, que fuja de preceitos, como diria Warat, castradores. Pois, com a “liberagdo da
castracdo simbolica, adviria consequentemente a proliferacdo do plural das significacfes. E o
que ha nos castrados € o terror da aceitacdo deste plural.”

Assim, luta-se por um sistema que se liberte da dominacgdo e que seja pautado em
varios direitos de familia, diversas formas de organizar a propriedade, enfim, por um sistema
plurijuridico construido mediante o direito a diversidade, e, que, se estabeleca mediante o

seguinte imperativo intercultural: “as pessoas e os grupos sociais tém o direito a ser iguais

10 Segundo Warat, somos sujeitos castrados quando ndo se sente a necessidade de um confronto com o
instituido, quando ndo se vé a importancia de expor os poderes estabelecidos frente aos conflitos que os
desestabilizam, quando ndo se pode fazer uma pratica descentralizada e desierarquizada do politico, e,
sobretudo, na medida em que ndo se sabe transformar o politico e o saber em um espaco simbdlico sem
proprietarios (WARAT, 1985).
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quando a diferenca os inferioriza, e o direito a ser diferentes quando a igualdade os
descaracteriza” (SANTQOS, 1997, p. 30).

6 CONCLUSAO - PELA RADICALIZACAO DA DEMOCRACIA: A CONSTRUCAO
DO ESTADO PLURINACIONAL BRASILEIRO

O novo constitucionalismo democratico da América Latina, especialmente o criado
pelas ConstituicBes da Bolivia e do Equador, surge como uma alternativa ao sistema moderno
que se pauta por valores europeus, hegemonicos e excludentes. A Constituicdo brasileira de
1988 ao reconhecer o direito a diferenca, uma vez que protege manifestacdes culturais
contramajoritarias, como por exemplo, as praticas religiosas de matriz africana, dad o seu
primeiro passo para a construcdo de um Estado Plurinacional, uma vez que a incorporacéo e o
reconhecimento desses direitos chocam e contradizem a ordem aceita. No entanto, 0
reconhecimento do direito a diferenca ndo deve ser tido como fim Gltimo das reivindicacoes,
pois também reproduz e perpetua a Idgica binaria moderna que se pauta no “nds”, superiores e
civilizados, versus “eles”, diferentes, logo, inferiores. Assim, para a ruptura do sistema
moderno e construgdo de um Estado Plurinacional, as novas constituigdes latinoamericanas,
consagraram o direito a diversidade como fundamento, e, conseqlientemente, houve o
empoderamento de etnias minoritarias, que passaram a ter autonomia quanto a sua propria
organizacdo politica, juridica e familiar. Essas mudancas devem servir de inspiracdo para
estados democraticos de todo o mundo, que almejam outra organizacdo social, menos

desigual, mais participativa e, multicultural.
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