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Eles estavam lancando redes ao mar, pois eram
pescadores. E disse Jesus: “Sigam-me, e eu os farei
pescadores de homens”. NO mesmo instante eles
deixaram as suas redes e 0 seguiram.

[Mateus 4:18-20]
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RESUMO

Pretende-se analisar, numa perspectiva critica a partir da América Latina, a ascenséo e queda
do modelo de Nacdo-Estado moderno na passagem do século XX para o século XXI, sua
dindmica e projecdo futura. Primeiramente, serd tracado um quadro das varias teorias
formuladas acerca da Nacdo e de sua relacdo com o Estado, nas suas versdes politica e
cultural. Tentar-se-a, em seguida, estabelecer as relaces existentes entre identidade e cultura
nos paradigmas formulados a partir da crise desse modelo de identidade nacional da
modernidade. Apo6s, sera apresentada a cisdo ocorrida entre as esferas cultural e politica como
expressao da propria cisdo entre Nacdo e Estado na crise de legitimidade da Nacao-Estado
moderna em fins do século XX. E, por ultimo, serdo visualizadas as propostas de superacéo,
reinvencdo e/ou resgate de identidades que surgem no século XXI, de um lado por meio dos
projetos de integracdo regional, que ocasiona novas fungdes para o Estado e de outro lado por
meio do ressurgimento de protonacionalismos, que caracteriza novas func¢des para a Nacao.

Palavras-chave: Nacdo-Estado, Identidade, politica, cultura, nacionalismo, Nacéo.
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INTRODUCAO

Passados vinte anos da queda do muro de Berlim e da dissolucdo da Unido Soviética,
assiste-se ao resgate do pensamento critico em plena crise global do capitalismo. Também
reacende a luta ao redor do mundo contra as formas dominantes de colonizacéo do saber e do
poder. Para contribuir com esse embate das idéias e das acdes, esta monografia objetiva
analisar a ascensao e queda do modelo de Nacdo-Estado moderno em fins do século XX e as
reformulacGes dessa identidade perdida na passagem para um novo século.

No alvor do século XXI, a insercdo dos Estados contemporaneos na comunidade
internacional é reformulada em funcdo da crise de legitimidade do imaginario identitario
nacional. Nesse contexto, ha um despertar de novas-velhas identidades politicas, étnicas e
culturais pos-nacionais no processo chamado de globalizacdo. Neste, embora haja uma
acumulacdo do capital em escala global, que gera uma universalizacdo de padrdes de
consumo, modismos linguisticos e valores estrangeiros, os Estados e as Nag6es se transmutam
sob outras funcBes e numa outra escala de atuacdo, seja ela regional ou global.

Entremeada nessa logica neoliberal de transnacionalizacdo das relacdes econémicas,
uma crise terminal exsurge: a queda do modelo de organizacdo politico-cultural da
modernidade que se tornou hegemdnico: a Nacdo-Estado - explicitada pela emergéncia de
fendmenos como o da integracdo em blocos regionais.

Entre as principais conseqliéncias dessa crise esta a separacdo entre as identidades de
um lado sécio-culturais de grupos étnicos e de outro juridico-politicas de um novo regime
institucional, cindindo a Nacdo do Estado. Assim, o conceito juridico moderno de nacéo,
como organizacdo politica dotada de soberania e identidade proprias, é rachado ao meio.

Os tedricos tentam explicar essa desestabilizacdo, porém, continuam refém de um
modelo hegemonico de organizacdo politica e cultural que se perpetuou na acdo e no
pensamento moderno. A miriade de teorias que vém explicar a origem, ascensdo e queda
desse modelo de Nagdo-Estado partem de uma realidade bem localizada ao norte do globo. O
paradigma eurocéntrico ascende na modernidade e impBe ao resto do mundo sua acao e
legitimag&o. Hoje é possivel ver a reinvengdo de outro modelo de Nagdo e Estado, ainda
indefinido, que seguira a direcdo dos ventos que sopram, a esquerda e a direita, com o

movimento politico, ainda sem identidade, ao redor do mundo.



Esse vacuo de identidades pos-nacionais que se estabelece explicita as condi¢des
periféricas do Outro mundo - América Latina, Africa e Asia - demonstrando que a superagio
do modelo de Nacgdo-Estado moderno ndo inclui ainda a superacdo da exploracdo e
dependéncia econémica, politica e cultural Norte-Sul. Ademais, outros siléncios sdo agora
ouvidos nessa era de “transicdo paradigmatica”, como as questdes interculturais, a alteridade e
os direitos dos povos autdctones. Ressurgem, ainda, velhos recalques como a excegdo interna
da ordem, o desentendimento consensual e o relativismo irracional.

Muitos estudos modernos e pds-modernos, marxistas e liberais, politicos e culturais
foram feitos acerca da ascensdo e queda desse modelo de Estado-Nacdo, aqui renomeado
como Nacdo-Estado. Ndo obstante, ainda estdo em aberto inimeras aporias e vazios que
demandam muitos livros, escritos e manifestos para o seu entendimento. Fixam-se, aqui, 0s
grandes limites dessa monografia, que ndo pretende dar nenhuma grande resposta a essas
aporias, mas sim suscitar outras indagacdes acerca desse tema tdo controverso que trata ao
mesmo tempo da histdria e da esperanca de um povo.

O texto tem como principal objetivo, portanto, analisar a crise da Nacdo na sua relacéo
com o Estado em fins do século XX, sua dindmica e projecao futura. Dessa forma, é através
da abordagem de um tema tdo controverso em tempos de globalizacdo e tdo atual em um
periodo de resisténcia antiimperialista que se pretende verificar quais as origens e a ascensao,
a queda e os limites do modelo de Nac&o-Estado moderno.

Parte-se, como tese inicial, da existéncia de uma relacdo dialética e dicotdmica entre
Nacdo e Estado que, a partir do século XVIII, se tornou padrdo internacional de exportacédo
para quase todos os paises do mundo. Essa relacdo nem sempre foi clara nas teorias da
academia e nas praticas dos paises. Por exemplo, por que existem na academia cadeiras para
lecionar teoria do Estado e teoria das relacfes internacionais e ndo ha uma cadeira para a
teoria da nacdo? Por que dos tratados entre 0s paises e da prépria carta das Organizacdes das
Nacdes Unidas (ONU) usarem os termos Estado, Nacdo e Povo como sindnimos? Essas
perguntas sdo feitas apenas para configurar tais incompreensdes e omissdes historicas, com
efeitos diretos na vida concreta e nos imaginarios simbdlicos das populagdes dos paises.

Buscando saber quais séo as funcdes e os papéis desse modelo de Nacdo-Estado hoje,
analisar-se-4, em seguida, as condi¢es, perspectivas e limites de superagédo / reinvencédo de
identidades da Nacéo e do Estado em face de processos como a globalizagdo, a integragéo
regional.

No primeiro capitulo sera feito um retrato do que se entende por Nacéo, no qual seréo

apresentadas as teorias mais importantes acerca dessa formagdo social e sua relagdo com o
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Estado moderno. No capitulo 2, serdo tracadas as relacfes entre cultura e identidade, as
conexdes entre multiculturalismo e a relacdo global-local e, ainda, as analises, inclusive pos-
modernas, das identidades. Por fim, no capitulo 3, sera apresentada a cisao ocorrida entre as
esferas politica e cultural como expressao da propria cisdo ente Nacéo e Estado na passagem
do século XX para o século XXI; e, ainda, serdo analisados os fendmenos pos-nacionais
advindos dessa cisdo como os impasses identitarios dos processos de integracdo regional e o

ressurgimento de protonacionalismos.
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1 ENTRE INVENCOES E NARRATIVAS: UM RETRATO DAS TEORIAS DO
MODELO DE NACAO-ESTADO MODERNO

Nagao, em seu sentido politico moderno, é uma comunidade de
individuos vinculados social e economicamente, que
compartilham certo territério, que reconhecem a existéncia de
um passado comum, ainda que divirjam sobre aspectos desse
passado; que tém uma visdo de futuro em comum; e que
acreditam que esse futuro serd melhor se se mantiverem unidos
do que se separarem, ainda que alguns aspirem modificar a
organizacdo social da nacdo e seu sistema politico, o Estado.

[Emb. Samuel Pinheiro Guimaré&es]

Nacdo é um conceito que ja foi objeto de varias analises sobre sua significacdo e sua
origem, feitas pelas diversas correntes de pensamento. Ndo obstante, até hoje ndo houve um
termo comum sobre o que ela é ou representa.* A literatura predominante sobre o tema ira
definir Nacdo como uma invencdo abstrata e racional de legitimacdo do Estado?> moderno
capitalista liberal.

Neste trabalho, a analise sera feita por outro caminho. Conceituar-se-a Nagcdo como
uma formacdo social historicamente determinada resultado de uma sintese de determinacdes®.
Nesse sentido, utilizaremos também outras denominagdes como mediagdo e ente social.

Essa forma de mediacdo social pode ser traduzida numa ideologia — movimento
nacionalista - no sentido gramsciano®, que carrega tanto um potencial hegemdnico quanto
contra-hegeménico a ser considerada em qualquer analise acerca da formacdao histérico-social

de um Estado, principalmente naqueles de economia dependente.®

! Apenas como conceito exemplificativo, apresenta-se aqui a primeira definicdo que aparece sobre Nagdo no
dicionario Aurélio: agrupamento humano, mais ou menos numeroso, cujos membros, geralmente fixados num
territdrio, séo ligados por lagos historicos, culturais, econdmicos e/ou linglisticos.

2 A partir da tradicdo marxista, Atilio Boron explicita a multiplicidade de facetas do Estado, apresentando quatro
dimensdes simultdneas do fendmeno estatal: “1. um ‘pacto de dominagdo’ mediante o qual uma determinada
alianca de classes constroi um sistema hegemonico suscetivel de gerar um bloco histérico; 2. uma alianga dotada
de seus correspondentes aparatos burocraticos e capaz de transformar-se, sob determinadas circunstancias em um
‘ator corporativo’; 3. um cenario de luta pelo poder social, um terreno onde se dirigem os conflitos entre
distintos projetos sociais que definem um padrdo de organizacdo econémica e social; e 4. O representante dos
interesses universais da sociedade e, enquanto tal, a expressdo organica da comunidade nacional.” (BORON,
2002, p. 254-255)

¥ Marx esclarece o seu método ao demonstrar como proceder na elevacéo do abstrato ao concreto com sintese:
MARX, Karl. Para a critica da economia politica. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1982, p. 14.

* Para evitar a confusdo evidenciada na utilizagdo do termo ideologia, Gramsci a divide em ideologias
historicamente organicas ou necessarias e ideologias arbitrarias, racionalizadas, desejadas.

® Influéncia decisiva para o desenvolvimento posterior da “teoria da dependéncia”, Caio Prado Jr., a0 analisar a
formagdo da Nagao no Brasil, comenta que: “Nao podemos nos libertar da subordinagdo com respeito ao sistema
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Este estudo da questdo nacional e das suas formas de inter-relagdo com as outras
esferas da vida social é central para se entender a formacao de imaginarios coletivos maiores
como o MERCOSUL e a Unido Européia, interpostos ao proprio Estado nacional.

Analisar-se-a, portanto, um conceito que serviu de modelo para a organizacdo dos
Estados nacionais em todo o Ocidente, como motivador dos movimentos nacionalistas,
tornando-se principio das rela¢fes internacionais.

Neste capitulo, propositadamente, foram escolhidas, na sua quase totalidade, teorias
européias acerca da questdo nacional, com o objetivo de demonstrar que, embora elas tenham
se tornado hegemoénicas no mundo, influenciando tanto as construcbes epistemoldgicas
quanto as a¢des politicas ao redor do globo, essas teorias ndo conseguem mais explicar a crise
de legitimacdo do modelo de Nacao-Estado moderno. Por outro lado, escolheram-se
preponderantemente teorias criticas, que realizassem analises complexas e fundamentadas do
nacionalismo e da Nacdo-Estado, para visualizar se ainda restam potencialidades
emancipatdrias desse “projeto inacabado da modernidade”.

Dessa forma, tentar-se-& demonstrar um modelo de Nacdo-Estado que foi
universalizado, tipificado e imposto para o resto do mundo.

Utiliza-se aqui o termo “Nag¢do-Estado” pelo seguinte motivo: o processo de
colonizacdo empreendido por alguns Estados nacionais europeus compreendeu uma operagéo
politico-ideoldgica que eliminou as outras etnias nacionais histéricas da regido e naturalizou
como legitimo um dnico modelo de Nacdo, tornando-o Estado, ou seja, a etnia nacional
importada impde-se como Unica identidade legitima, transmutando-se em Estado nacional.
Como consequéncia, o Estado-Nacdo moderno europeu, sem a mascara da neutralidade
juridica, politica e epistemoldgica, transforma-se em Nacdo-Estado.

Para Enrique Dussel, o termo Estado-Nacdo é, portanto, uma categoria equivocada,
pois expressa um Estado de dominacdo de uma Unica Nacao sobre todas as outras. Ou seja, se
ha anteriormente a formacdo do Estado a hegemonia de uma Nacgdo sobre outras, ndo é o
Estado que se torna Nacéo, mas é a Nacéo que se torna Estado, no processo de construcdo do
modelo de Nag&o-Estado da modernidade. O autor argentino, radicado no México, explica a

formagéo desse Estado uni-nacional:

Se habla frecuentemente de “Nacion-Estado” (o Estado-nacion), como sindnimo de
Estado moderno. Sin enbargo, ninguno de los Estados modernos es um Estado-
nacion. Espafia, por ejemplo, es um Estado formado desde la unidad de Castilla-

internacional do capitalismo, sem a eliminacdo paralela e simultdnea daqueles elementos de nossa organizacao
interna, econdmica e social, que herdamos de nossa formagdo colonial” (PRADO JR, 1968, p. 303).
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Aragoén (bajo la hegemonia castellana) y por dominacién de las otras naciones
(Catalufia, Pais Vasco, Asturias, Galicia, etcétera). De la misma manera Francia es la
dominacion de ‘I’lle de France’ sobre las otras naciones (bretones, provenzales,
etc.); la Alemania de Bismark es la dominacion de los prussianos sobre los bavaros,
francos, etc.; el Reino Unido es la dominacién de Inglaterra sobre Gales, Escdcia,
Irlanda, etc. De manera que deberemos borrar de nuestro vocabulario aquello de
‘Estado-nacion’, para hablar mas correctamente de Estado de hegemonia o
dominacién uninacional (étnico, tribal, etcétera) sobre otras naciones (etnias, tribus,
etcétera). (DUSSEL, 2001, p. 224)°

Nesse sentido, ao falar da formacdo desse modelo de Estado nacional soberano,

destaca Zygmunt Bauman:

0 estabelecimento de qualquer Estado soberano exigia em regra a supressao das
ambicdes de formacdo de um Estado por muitas popula¢es menores, solapando ou
expropriando mesmo o pouco que tivessem de capacidade militar incipiente, de
auto-suficiéncia econémica e de especificidade cultural. (1999, p. 45)

Dessa forma, o termo Nacdo, seja como conceito pré-moderno, anterior ao Estado, seja
como um conceito moderno da era capitalista, ndo deixa de ser, no discurso europeu, uma
entidade que busca uma identificacdo universal. Esse modelo etnocéntrico de identidade
europeu impde-se desde as grandes navegacGes e permanece até hoje como modelo
hegemdnico nas tentativas de integracdo econémica da regido sul da Ameérica.

1.1 Origem do modelo de Nacgdo-Estado moderno

A pré-condi¢do fundamental de todos 0os movimentos nacionais
— ontem e hoje — é uma profunda crise na antiga ordem, com o
colapso de sua legitimidade e dos valores e sentimentos que a
sustentavam [Miroslav Hroch]

Apontam-se trés maneiras pelas quais sdo formadas as nagdes: a partir de Estados; na

luta contra a opresséo estrangeira; e através da solidariedade cultural.” A origem do modelo de

® Pueden, en otros casos, dar-se Estados anteriores a las naciones (como en el caso de Estados Unidos o
Australia), de inmigrantes que conquistan um territério e instalan uma poblacion que lentamente se va
constituyendo como nacién, fendbmenos propios del capitalismo moderno. Hay también naciones sin Estado, com
el caso de los Kurdos, por responsabilidad histérica britanica; o ademas, aln sin territério controlado asignado
(como los palestinos hoy, los judios sionistas antes de 1948, lo mismo que Polonia que otras épocas). (DUSSEL,
2001, p. 229)

” Segundo Horace B. Davis, “A origem das nagdes &, por vezes, confundida com a origem dos Estados. Essa
confusdo é de se esperar, quando palavras como “nagdo” e “Estado” sdo usadas indiferentemente, como ocorre
em geral” (1979, p. 17)
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Nacao-Estado na Europa ocorreu com a articulacdo desses trés elementos, de uma forma que
pudesse legitimar as ac6es do novo grupo social em ascensao, a burguesia.

O itinerario dessa forma de imaginar e realizar a Nacdo-Estado, visto desde a Europa,
é descrito por Habermas (2000, p. 289):

No uso classico dos romanos, natio, tal como gens, funciona como o oposto de
civitas. Nele, as nac¢des sdo, a principio, comunidades de pessoas de ascendéncia
comum, ainda ndo integradas na forma politica do Estado, mas que se mantém
unidas simplesmente por sua localizacdo e por sua lingua, costumes e tradicOes
comuns. Essa utilizacdo da palavra atravessa a Idade Média até o inicio da era
moderna, aplicando-se a todas as situacbes em que natio e lingua sdo consideradas
equivalentes. Os alunos das universidades medievais, por exemplo, dividiam-se em
nacOes, dependendo das regides de que provinham. Mesmo naquela época, a origem
nacional atribuida a alguém por terceiros j& estava visivelmente ligada a
demarcacéo pejorativa entre o estrangeiro e o homem da terra: as nacionalidades,
com certas conota¢Bes negativas, eram atribuidas aos estrangeiros. Ao mesmo
tempo, num contexto diferente, o termo ‘nagdo’ adquiriu outro sentido. Esse novo
significado politico tinha conotacfes positivas. No curso do Antigo Império
Germanico, o sistema feudal dera lugar a uma sociedade politica estratificada,
composta de uma associacdo de Estados. Os Stande, no sentido politico, baseavam-
se em contratos (como a famosa Magna Carta) nas quais o0 rei ou imperador, que
dependiam dos impostos e do apoio militar, concedia a aristocracia, a Igreja e as
cidades certos privilégios, isto é, uma participacdo limitada no exercicio do poder
politico. Esses Estados dominantes, que se reuniam em ‘parlamentos’ ou ‘dietas’,
representavam o pais ou a ‘nag@o’ perante a Corte. Como ‘nagdo’, a aristocracia
passou a ter uma existéncia politica, da qual a massa da populagdo da época, 0s
‘stditos privados’, ainda ndo desfrutava. Isso explica o carater revolucionario do
lema ‘O rei no parlamento’, na Inglaterra, e o da identificacdo do Terceiro Estado
com a ‘nagdio’, na Franga. A transformagdo democratica da Adelsnation, a nacdo da
nobreza, na Volksnation, a nacdo do povo, exigiu uma profunda mudanga mental por
parte da populacdo. Esse processo inspirou-se no trabalho de académicos e
intelectuais, cuja propaganda nacionalista desencadeou uma mobilizagdo politica nas
classes médias urbanas instruidas, antes que a idéia de nagcdo encontrasse uma
repercussao maior.

O politélogo tcheco Miroslav Hroch destaca a existéncia de trés fases desse

movimento nacional moderno. Na fase A, que ocorreu sob o antigo regime do absolutismo:

as energias dos militantes eram sobretudo dedicadas a investigacdo culta e a
disseminagdo de uma consciéncia dos atributos linglisticos, culturais, sociais e, as
vezes, histéricos do grupo nao dominante, - mas, de modo geral, sem insistir em
demandas especificamente nacionais para remediar as deficiéncias (alguns sequer
acreditavam que seu grupo pudesse transformar-se numa nagdo). Num segundo
periodo, ou fase B, surgia uma nova gama de ativistas que entdo procuravam atrair o
maior nimero de membros de seu grupo étnico para o projeto de criar uma futura
nacdo, através da agitacdo patridtica para ‘despertar’ entre eles a consciéncia
nacional — a principio, em geral, sem grande sucesso (num subestagio), porém, mais
tarde (num outro subestagio), encontrando um publico cada vez mais receptivo.
Quando a maior parte da populacdo passava a conferir um valor especial a sua
identidade nacional, formava-se um movimento de massa, ao qual chamei Fase C.
S6é nessa fase final podia surgir uma estrutura social plena, e entdo 0 movimento se
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diferenciava nas alas conservadoras-clericalistas, liberal e democratica, cada qual
com seu préprio projeto. (HROCH, 2000, p. 88-9)

Segundo Jorge Enea Spilimbergo, a formagdo dos Estados nacionais “corresponde a
um determinado tempo e lugar: Europa ocidental a partir do renascimento. Muitos dos que
hoje sdo chamados nacionalismos sdo nacionalismos programaticos, isto €, tendéncias de
conglomerados ndo definidos nacionalmente a aglutinar-se em comunidades modernas
segundo o modelo europeu.” (2002, p. 15)

Anibal Quijano descreve de maneira acurada o duplo movimento histérico antagdnico

e complementar de implantacdo desse modelo de Nagédo-Estado moderno:

Na Europa o processo que levou a formacdo de estruturas de poder configuradas
como Estado-nacéo, iniciou-se com a emergéncia de alguns poucos nucleos politicos
que conquistaram seu espaco de dominacdo e se impuseram aos diversos e
heterogéneos povos e identidades que o habitavam. Deste modo o Estado-Nagédo
iniciou-se como um processo de colonizagdo de alguns povos sobre outros que,
nesse sentido, eram povos estrangeiros. Em alguns casos particulares, como na
Espanha que se constituia sobre a base da América e de seus enormes e gratuitos
recursos, 0 processo incluiu a expulséo de alguns grupos, como 0s mugulmanos e
judeus, considerados como estrangeiros indesejaveis. [...] Por outro lado, o processo
de centralizacdo estatal que antecedeu na Europa Ocidental a formag8o de Estados-
nacdo foi paralelo & imposicdo da dominagdo colonial que comegou com a América.
Quer dizer, simultaneamente com a formagdo dos impérios coloniais desses
primeiros Estados centrais europeus. O processo tem, pois, um duplo movimento
histérico. Comegou como uma colonizagdo interna de povos com identidades
diferentes, mas que habitavam os mesmos territorios transformados em espagos de
dominacdo interna, ou seja, nos proprios territdrios dos futuros Estados-nacdo. E
continuou paralelamente a colonizagdo imperial ou externa de povos que ndo s6
tinham identidades diferentes das dos colonizadores, mas que habitavam territérios
que ndo eram considerados como o0s espacos de dominagdo interna dos
colonizadores, quer dizer, ndo eram 0s mesmos territorios dos futuros Estados-nacao
dos colonizadores. (QUIJANO, 2005, p. 256-257)

Esse modelo - reafirma-se, eurocéntrico - de Nagdo-Estado moderno estabeleceu-se
como hegeménico a partir da segunda metade do século XVIII, com as revolugdes norte-
americana, inglesa e, principalmente, francesa.®

Desde meados do século XVIII, os significados de Nacdo, no sentido de uma
comunidade que tem a mesma origem, e o de ‘povo de um Estado’ se entrelagam, tornando-se

um so: o titular da soberania. A Nacéo agora € a fonte de legitimidade politica. Com Sieyes e

® Entre as condicBes para o aparecimento do estado nacional na Europa em fins do séc. XVIII destaca-se: a
“consolidagdo das unidades territoriais pelos estados absolutistas burocraticos, a transformagéo dos limites em
fronteiras, a ascensdo da burguesia, 0 novo papel dos governantes e, sobretudo, a difusdo das idéias do
iluminismo ( em especial, a da ‘soberania popular’)”’(GUIBERNAU, 1997, p. 66).
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a Revolugdo Francesa, o ‘povo-nag¢do’ se transforma na origem da soberania do Estado.
Assim, o significado da nacdo transforma-se em uma caracteristica constitutiva para a
identidade politica dos sujeitos que compdem a comunidade politica Estado.

Em plena revolucéo francesa, o jusnaturalista Abade de Sieyés®, identifica a Nacao
com o terceiro estado, definindo-a como “um corpo de associados vivendo sob uma lei
comum e representado pela mesma legislatura” (SIEYES, 1997, p. 56). Claramente
contratualista, essa definicdo concebe a Nacdo como uma invencdo artificial, um artefato da

vontade dos homens, na qual esta ligado o nacionalismo.°

Quando o Abade Sieyés apresenta o novo soberano no famoso ensaio Qu’ est-ce que
Le Tiers Etat? coloca a Nagdo no centro da problematica politica, partindo da
oposicdo, formulada pelo Abade de Mably, entre os direitos do soberano e os
direitos da Nacdo, apelando para a vontade desta contra as ordens e 0s privilégios.
(MOREIRA, 1999, p. 314)

Um século apds o texto de Sieyés, Ernest Renan, em 1882, na famosa conferéncia
“Qu’est-ce qu 'une nation”’, na Sorbonne, pronunciara a famosa frase “a nagdo ¢ um plebiscito
diario”. Para ele, a nagdo, embora pressuponha um passado, resume-Se, N0 presente, ao
desejo consentido, voluntario e expresso de prosseguir a vida em uma solidariedade em
comum. Prevendo o que ocorreria na Europa um século depois, afirma ele que “As nagdes ndo
tém nada de eterno. Elas tiveram um comeco e terdo um fim. A confederacdo européia
provavelmente as substituira™**

Mas, para Renan, a Nag&o eletiva no seculo XIX ainda é necessaria. Nesse momento,
Nacdo e Estado, entendidos como cria¢@es inventadas, ja se confundem.

Se Nacdo-Estado surge como artefato politico da modernidade, explicitada pelos
préprios contratualistas, como e quando ela se tornara um ente histérico cultural e, por vezes,
natural?

A Alemanha é o local em que surge a concepcao de Nacgdo cultural, concebida como
identidade étnico-nacional de resisténcia ao cosmopolitismo racionalista e abstrato do

iluminismo.*?

® Emmanuel Joseph Sieyés foi um politico francés nascido em Frejus, em 1748 e morto em Paris em 1836.

90 primeiro a utilizar o termo nacionalismo foi o Abade Barruel, em 1798, numa critica ao patriotismo
jacobino.

' Les nations ne sont pas quelque chose d'éternel. Elles ont commencé, elles finiront. La confédération
européenne, probablement, les remplacera. RENAN, Ernest. Qu'est-ce qu'une nation ? Conférence faite en
Sorbonne, le 11 mars 1882. Disponivel em: < http://www.nationalismproject.org >. Acesso em: 24 ago. 20009.
(Traducédo nossa)

12 “Em meados do século XVIII, antes que a palavra nacionalismo estivesse geralmente usada, Rousseau definiu
0 patriotismo de modo a fazé-lo coincidir com o comportamento ético. Na sua teoria, 0 objetivo e a sangdo da
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O elo tedrico entre essas duas concepcBes de Nacdo, politica e cultural, foi o
pensamento de Rousseau, que se amparava na cultura e tradicdo para formular a teoria da
vontade geral, vislumbrando um nacionalismo ético-emocional, por ele denominado de
patriotismo. Foi a partir do pensamento do filésofo genebrino que se molda também, nesse
periodo, o projeto jacobino de Nacéo universal que promoveria a liberdade para todos.

Contrapondo-se a essa versdo francesa de Nacéo, que pode ser resumida a um contrato
de vontades na sociedade civil, autores como J. G. Herder (1744-1803). e J. G. Fichte (1762-
1814) buscardo na heranca histérica dos antepassados as raizes organicas da Nacéo alema.*®
Esses dois autores, junto com um grupo de escritores, filésofos e politicos (Schiller, Goethe,
Moritz, Lenz, Heinse, Kiinger, Gerstenberg e Mathias Claudius), compdem o pré-romantismo
alemédo, no movimento conhecido como Sturm und Drang (Tempestade e Desejo), surgido por
volta de 1770. A partir dessa escola, a Nacdo sera entendida pelas expressdes carater nacional
e espirito nacional.

Fichte, em 1808, em seu discurso a Nacdo Alema transformou o pensamento de
Herder em projeto nacional e, assim, o liberalismo também se torna nacionalista.

No contexto histérico:

o0 conceito de Nagdo também se tornou importante, em vista da ac¢do devastadora de
Napoledo, porque os alemaes invadidos e humilhados ndo dispunham de um poder
politico unitario que defendesse o interesse comum dos Varios povos germanicos
submetidos a centenas de soberanias. Aqui se verificou a validade do conceito do
maquiavélico Morgenthau: ‘a Nagdo precisa de um Estado. Uma Nagdo — um Estado
¢ assim o postulado do nacionalismo, o Estado nacional é o seu ideal’. Por isso se
diz que Napoledo fez nascer um novo poder ao atacar a Nagéo na RUssia, ao liberta-
la na Itélia, ao desafia-la na Alemanha e em Espanha. Foi assim que Fichte, vivendo
as amarguras das guerras napolednicas e as desventuras da Nagdo alema, abandonou
as suas criticas anteriores ao principio das nacionalidades e, no célebre Discurso a
Nacdo alema, apelou para a unidade nacional como Unica base de reorganizacdo do
Estado e salvacdo da Alemanha. (MOREIRA, 1999, p. 315)

Em resumo,

as quatros interpretacBes de Sieyes, dos jacobinos, de Herder e finalmente de Renan
tenderdo a reduzir-se a duas: uma, vinda de Herder, ‘vertical’, mergulhando as suas

atividade politica ndo era o crescimento do Estado, e sim o bem estar da populacdo, determinado pela Vontade
Geral. O individuo, para Rousseau, tinha o dever de contribuir para a formacdo da Vontade Geral (assim, a
democracia estava ligada a idéia de patriotismo) e um dever correspondente de seguir essa Vontade Geral, uma
vez estabelecida. Rousseau rotulou deliberadamente esse dever ético de “patriotismo”, apelando para um motivo
carregado de emogdo, como sancdo para 0 que era essencialmente um comportamento ético. Patriotismo era
identificado com nacionalismo” (DAVIS, 1979, p. 39)

130 filésofo e historiador italiano Giambattista Vico, no século XVII, j& pensava e visualizava um povo
constituido por uma lingua e uma cultura em comum.
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raizes na etnia e na cultura, nativa de certo modo, por predispor o individuo a
pertencer a uma comunidade nacional precisa; a outra horizontal, referida a visdo de
Renan, delimitando sobretudo o espaco de um Estado perante Estados distintos e
falsamente suposta a nascer da escolha livre de um individuo desprovido de ligacdes
humanas mais reais. (HERMET, 1996, p. 115)

Ambas as marcas geogréficas nacionais, francesa e alema, conformardo o discurso
nacional na Europa, influenciando todos os outros continentes.
O confronto entre essas duas concep¢bes de Nacdo, cultural e politica, foi uma

constante ao longo do século X1X. Esse embate manifestava-se mais abertamente

em territorios onde existia uma mistura de etnias e culturas que formavam parte ou
ultrapassavam o ambito territorial de uma Nacdo politica. Stuart Mill e Mancini
representaram duas tentativas paradigmaticas de conciliagdo, dos pontos de vista de
primazia da Nacgdo politica e da Nagdo cultural. Stuart Mill, em seu O governo
representativo, definiu a nacionalidade como ‘a reunido de homens atraidos por
simpatias comuns que ndo existe entre eles e outros homens’. Em outras palavras, o
autor inglés estava afirmando que o elemento subjetivo de sentir-se parte de uma
comunidade nacional e ndo de outra prevalecia sobre 0s elementos objetivos. Stuart
Mill, sugeriu claramente, que ter a mesma lingua, a mesma religido ou a mesma
cultura facilita a comunicacéo entre as pessoas e favorece os vinculos e o sentimento
de pertencer a uma mesma comunidade. Esta seria a situacdo ideal, a coincidéncia
entre a Nag&o politica e a Nag&o cultural [De acordo com S. Mill, ndo fazia sentido a
Escécia resistir a integragdo a uma Nacdo superior como Inglaterra, uma vez que
essa unido representava, segundo ele, um enorme progresso]. Mancini abordava a
questdo na ordem inversa e definia a nacionalidade como ‘a sociedade natural de
homens constituida numa comunidade de vida e de consciéncia social pela unidade
de territério, de origens, de costume e de lingua. Cada povo tem sua prépria natureza
derivada do conjunto de elementos que a diferencia da de outros. A raca, a lingua, os
costumes, a historia, a lei e a religido dariam o contorno em seu conjunto de uma
unido nacional, uma particular intimidade de relacbes materiais e morais que
fundamentavam uma comunidade juridica, de impossivel existéncia entre individuos
e na¢Oes diferentes. A identidade base da Nacgao natural ou cultural ndo comportaria,
automaticamente a Nacdo politica, mas sim o direito de constituir-se como tal.
Como explica Mancini, o direito das nacionalidades seria derivado da inviolavel
legitimidade do exercicio da liberdade de cada pessoa ou associacdo de pessoas para
decidir sobre sua propria vida ou destino, mantido esse mesmo respeito para este
exercicio de liberdade para outras pessoas e povos. No ‘principio das
nacionalidades’ estaria também compreendido o limite da injusta expansdo de uma
nacdo em detrimento de outras. Assim, Mancini introduziu o filtro da vontade
politica como elemento subjetivo da consciéncia nacional e que permite a passagem
da Nacé&o cultural para a Nacéo politica. (CRUZ, 2001, p. 179-180)

Ainda, comenta Habermas (2000, p. 299) que

no decorrer do século XIX, na medida em que essa idéia captou a imaginacdo das
massas, logo ficou claro que o transformado conceito politico de nagdo também
havia adquirido certas conotacBes de seu conceito gémeo pré-politico anterior:
precisamente a capacidade de gerar esteredtipos, que estivera associada a ‘nacgdo’
centrada na origem.
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Outros teoricos desse modelo de Nagdo-Estado, como Bodin, Hobbes e Hegel,
também tentaram delimitar o sujeito da soberania desse Estado em emergéncia, na busca de
uma unidade nacional que legitimasse a unidade do poder soberano. Mas nenhum deles se
afastou desses dois padrdes, politico e cultural, de identidade nacional surgido na Europa.

Essas impressdes de Nacdo permanecem presentes até hoje nas analises de politdlogos,
juristas e sociélogos, inclusive nas obras dos autores que um dia fundaram o que futuramente

seria conhecido como Sociologia.

1.2 A Nagéo na Sociologia Cléssica

A Nacdo como fendbmeno, embora seja objeto de estudo de diversas areas do
conhecimento, desde a antropologia até a historia, carece de uma sistematizacdo tedrica dos
autores classicos de uma disciplina que é contemporanea ao préprio surgimento da Nacéo-
Estado e sua subsequiente idéia de cultura nacional, a Sociologia. Emile Durkheim, Max
Weber e Karl Marx, ao longo do século XIX, concentraram suas analises dos nacionalismos
nascentes as questdes politicas pontuais envolvendo as nacBes européias. Ndo houve,
portanto, por parte deles, nenhuma analise sistematica do fenbmeno nacional, apesar das
tentativas totalizadoras de carimbar as outras Na¢6es com o modelo Europeu.

Em suas analises “geopoliticas”, Emile Durkheim reconhecera como correta a atitude
francesa na Primeira Guerra Mundial, num claro sentimento de patriotismo; Max Weber, da
mesma forma, defendera a unificagdo alemad como Unica forma de, com o fortalecimento do
nacionalismo, constituir uma “politica de poder mundial alemao”. Karl Marx, por outro lado,
em fases distintas de seu pensamento, a0 mesmo tempo em que criticara a independéncia
indiana, taxando-a de conservadora, defendera a autodeterminacdo dos irlandeses perante a

Inglaterra. E o patriotismo aleméo seré visto por ele como uma fraude burguesa.**

 Em uma querela com F. List acerca do papel do nacionalismo, Marx fala que “A nacionalidade do trabalhador
ndo é nem francesa, nem inglesa, nem alema: € o trabalho, a livre escraviddo, a autotraficancia. Seu governo nao
é nem francés, nem inglés, nem alemao: € o capital. Sua atmosfera nativa ndo é nem a francesa, nem a alemd,
nem a inglesa: é a atmosfera da fabrica. A terra que lhe pertence ndao é nem francesa, nem inglesa, nem alema:
ela jaz uns poucos pés abaixo da terra”. (Artigo no livro de F. List, Das Nationale System der Politischen
Okonomie, in Marx & Engels, Collected Works, v.4, p. 280 apud Guibernau, 1997, p.24)
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O “pai da sociologia”, E. Durkheim, ndo se utilizara da palavra nacionalismo para
falar sobre o sentimento de pertencimento nacional. Para explicar esse movimento que
compde a Nacéo, ele utilizara o termo patriotismo, que definird como "um sentimento que liga
o individuo a sociedade politica, de tal modo que aqueles que conseguem constitui-la se
sentem vinculados a ela por um lago de sentimento” (DURKHEIM apud GUIBERNAU,
1997, p.37). Ao longo de sua analise sobre a Nacdo, ele modificard um pouco as suas posi¢des
politicas patrioticas. Ele deslocara o papel classico exercido pelo Estado nacional da expanséo
pelo poder e dominacdo para a disciplina moral. Assim, ele tem uma oportunidade para
desenvolver um pan-nacionalismo que se contrapde aquilo que ele entenderd como limitado e
fadado a extinguir-se, a patrie — “mediacdo” formada pelo sentimento que conecta o
individuo a sociedade politica. Para o sociodlogo organicista, a superacdo dessa patria
transitdria possibilitara a formacao, em um tempo préximo, de um patriotismo mundial.

Ja para Max Weber, a crenca numa etnicidade comum somente afirma-se-a& com a
criacdo, pela comunidade politico-integradora “Estado”, de uma “identidade pressuposta”. No
entanto, para ele, tal efeito advindo do “sentimento de similaridade” ¢ formado mais
diretamente “pelo grupo de linguas portador de um especifico ‘dominio cultural das
massas’(Massenkulturgut) [que] torna a mutua compreensdo (Verstehen) possivel ou mais
facil”. (GUIBERNAU, 1997, p. 40). Portanto, ¢ na relacdo entre o carater emocional
(subjetivo) e racional dos grupos étnicos, criador de um senso de solidariedade, que Weber

vai conceber o fendmeno nacional. Com efeito, € na comunidade de sentimento (pathos)
definida pela lingua e pela cultura, manifesta num Estado ou ndo, que o socidlogo alemao vai
entender a Nagéo.

Esse entendimento sofre uma modificagdo no pensamento do autor com o fim da
primeira guerra mundial, onde ele vai acentuar o papel do poder politico exercido pelo Estado
como conformador do conjunto de valores que determinardo o desenvolvimento e a expansao
da Kultur de um Estado. Em seu livro, “Economia e Sociedade™, ele ird desmontar por
completo a sua posicdo inicial acerca da Nacdo, ao destacar que a comunhdo de destino
politico, na maioria dos casos, tem um impacto muito mais profundo na consciéncia nacional
do que os lagos da mera comunhao cultural, linglistica ou étnica. (WEBER, 2004)

Diametralmente oposto a sua concepcao inicial da Nagédo étnico-linguistica, Weber
ressaltara a funcdo racional e instrumental da Nagdo e do nacionalismo, consequéncia do

papel central da dominag&o exercida pelo Estado-coercio™ e pelos aparelhos burocraticos na

1> Weber define o Estado Moderno como um “agrupamento de dominagdo que apresenta carater institucional e
gue procurou (com éxito), monopolizar, nos limites de um territério, a violéncia fisica legitima como
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formagao do proprio capitalismo. No livro “Economia e Sociedade”, o autor alemao conclui a

sua analise sobre a Nag&o, afirmando que:

a idéia de ‘nacdo’, em seus portadores, se encontra em relagdes muita intimas com
interesses de ‘prestigio’. [...] do mesmo modo que os poderosos da comunidade
politica provocam a idéia do Estado, aqueles que numa ‘comunidade cultural’ [...]
usurpam a lideranca — os intelectuais, portanto, como p6 enquanto queremos chama-
los — estdo em grau especifico predestinado a propagar a idéia ‘nacional’. [Weber,
por fim, arremata, dizendo que] uma casuistica socioldgica, em face do conceito
valorativo empiricamente multivoco da ‘idéia de nagdo’, teria que desenvolver todas
as espécies de sentimentos de comunidade e solidariedade em suas condicdes de
origem e suas conseqiiéncias para a acdo social dos participantes. E impossivel
realizar nesse lugar essa tarefa. (2004, p. 175)

No breve esboco acima explanado, constatam-se algumas aporias / incompreensdes
decorrentes da ndo-sistematizacdo, e as vezes até contradicdo, na analise da Nacdo nas obras
dos autores da Sociologia Cléassica. E possivel visualizar, em suas obras, a falta de uma
distingéo clara entre nacionalismo e Estado-nacédo, a desconsideracdo do papel exercido pela
Nacdo na constituicdo de uma identidade, e, acima de tudo, a diminui¢cdo do potencial de
transformacdo do movimento nacionalista como ““[...] movimento social que gere autonomia
politica, ou de sua habilidade para homogeneizar individuos que vivem num territorio
concreto e partilham uma cultura concreta” (GUIBERNAU, 1997, p. 52). Dessa maneira,
como visto acima, por mais que esses autores ja tivessem identificado algumas caracteristicas
importantes do nacionalismo, eles ndo desenvolveram todas as conexdes, formadas na esteira
do capitalismo, existentes entre o carater politico-institucional do Estado e o determinante
étnico-identitario do nacionalismo, conformadores do que nesse texto se designa como

Nacdao-Estado.

1.3 A Questdo Nacional no marxismo classico

Né&o pintem o nacionalismo de vermelho.
[Lénin]

E inegavel a dificuldade que os marxistas tém para analisar a questdo nacional,

primeiramente, em funcdo de o proprio marxismo ser um movimento internacionalista e, em

instrumento de dominio e que, tendo esse objetivo, reuniu nas maos dos dirigentes os meios materiais de gestao”.
(WEBER, 1993: 63)
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segundo lugar, por seus autores considerarem o capitalismo como um fenémeno
transfronteirico, mundial, supranacional. H4 também, por outro lado, a recusa feita pelos
marxistas ortodoxos em equacionar os fracionamentos de classes com as cisdes nacionais e
sub-nacionais.

A realidade nacional, muitas vezes, ndo se adapta as teorias do marxismo europeu,
principalmente nos paises periféricos. Horace B. Davis, no livro “Para uma teoria marxista do
nacionalismo” (1979, p. 11), destaca que “os marxistas consideram-se internacionalistas e,
ndo obstante, em toda parte os vemos agir como nacionalistas.”

No debate existente entre nacionalistas e marxistas, uma das aporias sempre
levantadas por criticos — e autocriticos - do marxismo, de Norte ao Sul do mundo, é o
fendmeno da incrivel capacidade de mobilizacdo dos movimentos nacionais em face da crise
de legitimacao e de mobilizacdo dos partidos comunistas no mundo. Régis Debray, num texto
para a edicdo de setembro-outubro da revista New Left Review de 1977, atento as lutas
nacionais anti-colonialistas, afirma que as principais vitdrias da esquerda no século XX
decorreram de uma relacdo ndo reconhecida com a nagdo e alerta que: “a histéria mostra que
0 proletariado contra a nacdo € como madeira contra ferro. Toda a histéria moderna
demonstra que as ditaduras do proletariado s criaram raizes onde elas se fundiram com uma
luta de libertacdo nacional ou onde defenderam uma identidade nacional. [Inclusive], o estudo
mais elementar da histéria da Comuna de Paris mostra sua natureza fortemente patriotica”.*®
(1997, p. 35). Nesse mesmo sentido, Davis exemplifica a for¢a do potencial nacionalista, em

face da luta de classe, por meio de um fato ocorrido durante a Guerra do Vietna:

6 Nesse texto, Debray apresenta outras aporias existentes na analise marxista da questio nacional: “a idéia de
Nagdo ¢ a mais materialista das idéias. [...] ha uma versdo da na¢do como substincia espiritual, ‘eternalista’,
mas, para mim, na¢do significa 0 momento em que, dentro do proprio materialismo historico, o materialismo de
certo modo se rebela contra o histérico. O materialismo quase que é apanhado em sua prépria armadilha. A
nacdo € um conceito de esquerda também, de esquerda mas ndo de ultra esquerda. Deixe-me explicar por qué: é
um conceito que dissolve a prépria esséncia do voluntarismo, e o voluntarismo é a prética politica
correspondente ao idealismo. Acho que, se alguém escrevesse a histéria do movimento comunista, veria que o
voluntarismo sempre se tem enfraquecido frente a realidade da nacdo. Essa realidade resiste a tomada do poder e
a conceituacio, projecdes tedricas e vanguardismo. E francamente sui generis. Os conceitos de uma vanguarda
organizada das massas ou de um partido com inteng@o de criar o socialismo geralmente sdo ‘anacionais’ ou,
pelo menos, desconsideram a crenca no nacional — e ndo surtem o efeito desejado. Por defini¢do, a nacdo tem
alguma coisa de antiiintelectualista, a0 passo que o voluntarismo é o modo de acdo normal de intelectuais, a
traducdo organizacional de seu intelectualismo. Os marxistas sempre se queixam de sua inadequada
compreensdo tedrica da nagdo. Mas essa teoria inadequada ndo é casual: a nagdo resiste a conceitua¢do porqué o
marxismo ndo tem conceito de natureza. S6 tem conceitos do que produzimos. Como ele poderia ter um conceito
daquilo que ndo determinamos, ou seja, ndo do que produzimos, mas do que nos produz? 1sso nos leva de volta
ao jovem Marx com sua fantasia da esséncia humana que retorna e se encontra — isto é, da espécie humana
tornando-se criadora de sua propria histdria. E uma fantasia perfeita e idealista e, na minha opinido, é o que torna
0 projeto de Marx autocontraditério — representa o aspecto ndo completamente materialista do marxismo.
(DEBRAY, 1997, p. 40)
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Em meados de 1964 a RAND Corporation, uma organizacdo de pesquisa financiada
principalmente pelo Governo, foi incumbida de estudar a seguinte questdo: Quem
s80 0s vietcongues e o que os motiva? Foi encarregado do projeto Joseph J. Zasloff,
professor de Ciéncia Politica na Universidade de Pittsburgh, que era consultor da
RAND. Ele organizou um grupo que organizou entrevistas com mais de cem
pessoas das areas libertadas: prisioneiros, desertores, refugiados, ‘qualquer pessoa
que encontrassemos’. Os dados foram analisados com rara objetividade, e, embora
nem todos fossem internamente coerentes, pareciam indicar uma Unica resposta.
Pelo menos foi essa a conclusdo de Zasloff e seus auxiliares, que apresentaram seu
relatério em fins de 1964. Constataram que as guerrilhas antigovernamentais no Sul
representavam um verdadeiro movimento de libertacdo nacional. Eles verificaram
[...] que havia muitos camponeses pobres que tinham plena consciéncia das questfes
em causa e sabiam expressar suas aspiracdes de educacdo, oportunidade econémica,
igualdade e justica, para si e especialmente para seus filhos. Consideravam-se como
0s governantes legitimos de um Vietna independente, e como usurpadores aqueles
que haviam sido colocados no poder pelos estrangeiros. Numa palavra, eram
nacionalistas perfeitamente conscientes, embora analfabetos. Os bombardeios,
acreditou-se entdo, pouco efeito teriam sobre o seu moral, que era elevado. Seu
nacionalismo foi fortalecido pelo senso de reivindicacdo social. A medida que se
agravava a seguranga no interior, depois de 1960, e a influéncia da FLN se
disseminava, os camponeses que dispunham de meios fugiram para as cidades
provinciais e para Saigdo, deixando os elementos mais pobres quase que como 0s
unicos habitantes do campo. ‘Os pobres ficaram sobre o controle da Frente, e a
guerra tornou-se, num sentido real, uma guerra de classe’ (Landau, 1972:33: citacdo
direta do relatorio Zasloff, colocado a disposi¢do do pablico em principios de 1972).
(DAVIS, 1979, p. 23)

Gopal Balakrishnan (2000, p. 211) afirma que a classe, definida pelas relagdes de
exploracdo economica, e a nagao, conformada pela identidade politica e/ou cultural, “longe de
serem bases de organizacdo rivais e mutuamente excludentes, sdo no minimo
complementares. [Ainda esclarece que], o conflito aberto entre as duas s6 emergiu por um
curto periodo, no comeco do século XX, no plano de uma luta entre os ‘mitos’ rivais do
destino nacional e do internacionalismo internacionalista”.

O Argentino Jorge Enea Spilimbergo é quem melhor esclarece a explicagdo marxista

para as relagdes existentes entre a comunidade nacional e a sociedade de classe. Para ele:

A luta de classe ndo engendra a comunidade. O contrario seria interpretar a
comunidade como a justaposi¢cdo mais ou menos artificial de classes e a estas, como
sociedades ‘autarquicas’ ou, no minimo, ‘naturais’. A comunidade humana precede
a luta de classes e também o fazem, por tanto, o sentimento que sdo sua
consequéncia (amor ao grupo, cultura comunitaria, etc.). Isto expressa,
simplesmente, o carater coletivo da existéncia humana a partir do nivel mesmo da
animalidade, a cooperacdo enfeixada em todo o processo humano do trabalho.
Porém, a luta de classe introduz a comunidade na histdria e, ao fazé-lo, a especifica.
A natureza das classes, dependente, por sua vez, das forcas produtivas, determina a
natureza da comunidade. Por isso, a dialética classista, que € posterior a existéncia
da comunidade humana, engendra as formas histéricas dessa comunidade e suas
expressdes politicas (pdlis, império, feudo, principado, Estado nacional, etc.) A
comunidade nacional é uma destas formas, historicamente condicionadas. Se
tiramos da comunidade nacional tudo o que implique em contedido historico
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burgués, ficamos com a comunidade em geral. A Nacdo, enquanto comunidade
especifica e histdrica, € uma criagdo burguesa, um momento da luta de classes. E,
enquanto mediadora dessa luta, enquanto placenta dessa dialética, é a comunidade
em geral. Em consequéncia toda luta nacional deve explicar-se pela luta de classe no
seio da comunidade em geral. Por sua vez, a comunidade em geral acontece
historicamente, subordinando sua fisionomia ao processo de luta de classes.
(SPILIMBERGO, 2002, P. 19)

Esclarecida as relagdes entre classe e Nagdo, retoma-se, aqui, 0 pensamento radical de
Karl Marx para que se possa esclarecer a concep¢éo de Marx acerca da Nagéo."’

Embora o autor alemao teorizasse e praticasse um internacionalismo critico da Nacéo
burguesa, visando a uma sociedade comunista universal sem Estado, ele ndo deixa de
reconhecer a conquista da supremacia politica como condicdo primeira na luta do
proletariado, situacdo que sé se efetivaria na luta de poder exercida primeiramente em ambito
nacional, em que a classe alcanca capacidade de autoconduzir-se.

Na obra de Marx, o nacionalismo é analisado a partir do que ele define como

»18 Esse termo é utilizado por ele para designar os aspectos

“demarcagdes nacionais
econbmicos, sociais, politicos e culturais (étnico-linguisticos) que separam um povo de outro
nas formacdes dos Estados nacionais. Contudo, o ponto de partida da sua analise social é a
unidade contraditdria expressa na correlagdo de forgas sociais e politicas em uma determinada
formacdo social, a luta de classes nacional/internacional; em termos propriamente
econbmicos, parte do bindmio economia nacional/ mercado mundial. Nesse sentido, poder-se-
ia definir Nagdo no pensamento de Marx como uma ‘“formacdo historica ligada ao
crescimento do modo de producdo capitalista e cristalizada numa superestrutura politica: o
‘Estado-Nacao’” (LOWY, 2000, p. 34). Mesmo admitindo a existéncia de nagdes oprimidas e
nacGes dominantes, Marx ndo esconde aqui a sua visdo internacionalista e negativa - de viés
humanista - do fendmeno nacional.

Para o autor alemao, esta claro que “a especificidade nacional (econdmica e social) € o
produto do desenvolvimento desigual do capitalismo internacional” (LOWY, 2000, p. 82).
Essa visao antinacional e universalizante - pode-se dizer, cosmopolita - faz com que Marx, em
suas anélises jornalisticas geopoliticas de paises periféricos, como india e México, retome a
concepgao eurocéntrica de Hegel que separa os povos de historia dos “povos sem historia”.

José Aricd, no seu livro “Marx e América Latina” (1982), demonstra como a influéncia do

7 Entre as principais obras sobre o assunto lancadas na Europa estdo: “Marx, Engels e la questione nazionale”,
de Renato Levrero; “Les marxistes et la question nationale” de Michael Lowy e George Haupt; e, “Marx et
Engels devant le probléme des nations” de George Haupt e Claudie Weill.

18 Absonderungen: termo alemao que significa diferenca, separacao, isolamento, demarcaco.
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pensamento hegeliano deixou marcas profundas — com pré-conceitos até hoje insuperados —
nas analises marxistas das formages sociais periferias.

N&o obstante, deve-se fazer aqui uma ressalva: segundo Marx, nem todas as
demarcacGes nacionais deveriam ser (serdo) eliminadas. Para ele, a esfera cultural

permaneceria. Ademais,

Do mesmo modo que rechacam elevar a Nacdo a finalidade histdrica suprema,
concebendo-a, pelo contréario, como uma estrutura histérica e condicionada, Marx e
Engels ridicularizam o internacionalismo abstrato, o ponto de vista que prescinde
das determinacGes reais para lhes opor uma tedrica fraternidade universal.
(SPILIMBERGO, 2002, p. 35)

Cabe aqui também destacar que Marx, em seus ultimos escritos geopoliticos faz uma
defesa veemente da libertacdo nacional de paises como a Poldnia e a Irlanda. Nesses termos,
esclarece Dussel que, desde 1868, Marx superou a visao eurocéntrica de sua juventude a partir
do debate com os populistas russos. *°

Apds Marx, o debate marxista mais fecundo realizado até hoje aconteceu em meio ao
ocaso dos impérios multiétnicos austro-hingaros e russo, nas primeiras décadas do século
XX. E exatamente em decorréncia da especificidade cultural da Europa oriental que surgira o
maior debate sobre a questdo nacional ja feito. Esse debate em torno do desenvolvimento
histérico das nacionalidades, realizado entre os marxistas das primeiras décadas do século
XX®, caminhou por duas vertentes. Por um lado, estavam aqueles que defendiam o livre
desenvolvimento de todas as culturas nacionais no seio de uma comunidade universal
integrada. Nesse grupo estdo tanto o nacionalista austro-marxista Otto Bauer e 0S
internacionalistas anti-separatistas Rosa Luxemburgo e Trotski. Ja, por outro lado, existiam
aqueles com o entendimento de que haveria a assimilacdo de todas as na¢cGes em uma cultura
socialista universal comum. Aqui, também contraditoriamente, encontravam-se tanto

defensores das nacGes oprimidas, como o bolchevique Lénin, quanto da grande ‘“Nagdo”

9 Cf. a obra de Dussel “El ultimo Marx (1863-1882) y la liberacion latinoamericana, Siglo XXI, México, 1990,
pp. 272ss.)

20 Esse foi um periodo de transicdo na histéria européia, pois, a0 mesmo tempo em que grandes impérios como o
austro-hingaro e o turco-otomano entravam em ruinas no periodo entre-guerras, a URSS se levantava nos
escombros das duas guerras mundiais e as lutas anticoloniais comegavam a alastrar-se por todo o terceiro-mundo
(Michael Lowy utiliza o termo “paises dependentes situados na periferia do sistema imperialista mundial”),
modificando a estrutura geopolitica e as relagdes entre o centro e a periferia.
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soviética, como Stalin® e Kautski, além de internacionalistas ferrenhos como Pannekoek e
Strasser.

Dentre essas diferentes abordagens marxistas do fendmeno nacional feitas no inicio do
séc. XX, as Unicas que realmente resistiram ao tempo foram aquelas feitas por Lénin e Otto
Bauer®.

Lénin retomard dois conceitos desenvolvidos por Marx para formular a sua teoria da
autodeterminacao nacional. Primeiro, “a na¢do que oprime uma outra nao pode ser
considerada livre”, e segundo, “ a liberacdo das nacdes oprimidas é uma das pré-condicdes da
revolucdo socialista no interior da nacdo dominante”. (LOWY, 2000, p. 37) Numa visao
essencialmente politica, para Lénin a analise da Nagdo s6 tem sentido quando se considera a
democracia politica, ou seja, o direito de cada Nacdo a se separar e a constituir um Estado
independente.23 “Seu objetivo ¢ a democracia e a unidade internacionalista do proletariado,
que exigem, ambas, o reconhecimento do direito a autodeterminacdo dos povos”24. (LOWY,
2000, p. 58).

Em contrapartida, Otto Bauer, numa andlise historico-cultural, ird definir a Nacédo
como o resultado de uma comunidade de destino histdrico cuja base material € a luta dos seres
humanos contra a natureza. A Nacao, nessa senda, também é definida pelo marxista austriaco
como ‘o produto jamais acabado de um processo constantemente em curso’, uma condensagao
do destino passado, um pedaco imobilizado da histéria, um conjunto dos seres humanos
ligados a essa comunidade de destino em uma comunidade de carater, uma organicidade
histérica, uma unidade cultural interna, e ainda, uma experiéncia comum (LOWY, 2000, p.
54, 71, 72). Nas palavras do proprio Bauer: “a nagao pode ser definida como uma comunhao
de carater que brota de uma comunhéo de destino e ndo de uma mera semelhanca de destino.
[...] ndo é uma semelhanca de destino, mas apenas a experiéncia e o sofrimento comum de
destino que criam a nacdo”. (BAUER, 2000, p. 57-8)

2! Stalin foi a principal figura da analise determinista do fenémeno nacional. Para ele havia critérios objetivos
pelos quais se poderia definir uma Nagdo. Nagdo seria uma “comunidade econdmica, territorial, lingiistica,
cultural e psicologica.”

22 Otto Bauer foi um politico austriaco nascido em Viena, em 1881 e morto em Paris, em 1938. Foi dirigente do
partido Social Democrata e Secretario de Estado dos Negécios estrangeiros de novembro de 1918 a julho de
1919.

% M. Lowy critica Lénin pela total desconsideracdo do aspecto cultural, de povos que ndo querem ser
assimilados, mas ao mesmo tempo nédo tém condigdes de se separar.

?* Em confronto com a nota anterior, Michael Lowy concorda com Lénin quando este trata a democracia e a
soberania popular como principios universais. Para ambos, apesar de haver uma diferenciagdo entre
nacionalismo de conquista (dos dominantes) e nacionalismo de libertagdo (dos dominados), € necessario um
critério universal para as Nagdes, qual seja: “ o direito a autodeterminagdo (até a separagdo) de qualquer Nagao,
ou seja, de toda comunidade que se considere como tal” (LOWY,, 2000: 64).
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Portanto, para Bauer, é a historia que determina os outros componentes da Nagdo. Em
suma, o que Otto Bauer vislumbra, como projeto nacional para o futuro ¢ uma “autonomia
cultural num Estado multinacional” (LOWY, 2000, p. 54), ou seja, uma “autonomia nacional
cultural que possibilite a cada comunidade nacional se organizar em corporacdo juridica
publica, com uma séria de atribuigdes culturais, administrativas e legais.” (LOWY, 2000, p.
67).%. Portanto, para ele, depois “que a sociedade da produgdo social se livra de sua capa
capitalista, ocorre a ressurreicdo da nacdo uniforme como uma comunhdo de educacéo,
trabalho e cultura.” (BAUER, 2000, p. 66)

Essa visdo de Bauer néo ficou isenta de criticas. Ele sera acusado, inclusive por Lénin,
de apresentar uma versdo limitada ao aspecto psicoldgico da Nacdo (similar a versdo de
Stalin), pois, ao considerar o carater nacional como o produto nacional das orientacGes de
vontade ele negaria os condicionantes objetivos da politica que incitam os individuos.

Ap0s a querela nacional entre Bauer e Lénin, a Nagdo seguira por um outro caminho.
Ela seré vista pela corrente marxista, principalmente européia, ao longo de todo o século XX,

como algo necessariamente anti-revolucionario.

1.4 Teorias da Nacédo e do nacionalismo no séc. XX: da invencdo a origem

A lista de autores que teorizaram acerca da questdo nacional no século XX é
interminavel.?’ Essas analises podem ser classificadas como objetivas (Stalin) e subjetivas
(Renan), socio-econdmicas (S. Amin e |. Wallerstein) e étnico-politicas (Hans Kohn),
romanticas ou essencialistas (J. H. Herder e J. Armstrong) e realistas (J. Breuilly, H. Seton-
Watson), psicologicas (J. Plamenatz, L. Grenfeld, Ch. Jaffrelot) e antropoldgicas (NacGes

indigenas®®), monista (Gellner) e pluralistas (Dussel), marxistas (Joachim Hirsch, E.

» No entanto, segundo Lowy (2000), falta em sua teoria a dimensdo subjetiva da identidade nacional, a
referéncia ao imaginario.

% No outro lado do Atlantico, como excegdo a essa regra, surgirad o pensamento de autores como José Carlos
Mariategui no Peru e Caio Prado Jr. no Brasil. Cf. principalmente a se¢do 3.1 desse texto, que apresenta o
pensamento nacional-popular de Anténio Gramsci.

“’Outras definicdes feitas no século XIX e na transicdo para o século XX foram também muito influentes nas
apropriacfes do tema da questdo nacional. Entre essas, pode-se indicar: o nacionalismo democratico-liberal de
Mazzini; o nacionalismo racista, baseado numa hereditariedade imutavel, de Gobienau; a definicdo politico-
econdmica de Nacdo de Friedrich List, entendida como uma “comunidade capaz de desenvolvimento econdmico
suficiente para a autonomia e manutengdo de um Estado”.

%8 A Antropologa Alcida Rita Ramos salienta a impropriedade do termo “Nagdo indigena” no Brasil: “Se o
conceito de etnia ndo é politicamente potente e legitimo para algar a causa indigena ao plano das grandes
problematicas nacionais a exemplo, entre outros, dos sindicatos ou das organizagfes empresariais, 0 conceito de
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Hobsbawm) e liberais (Lord Acton), cosmopolitas (J. Habermas) e pés-colonialistas (H.
Bhabha), das nacbes sem estado (Tom Nairn) e dos estados sem nacdo (Charles Tilly),
politicas (Reinhard Bendix, Anthony Giddens) e culturais (M. Castels, S. Hall), populares e
elitistas, oficiais e periféricas, progressistas e reacionarias, xenofobas e universalistas(!),
miticas e misticas.?

E possivel dizer que tanto em abordagens concretas de movimentos nacionalistas
quanto em sistematizagdes teoricas do “Ser nacional” a principal divisdo conceitual verificada
em todas essas concepcdes acerca da Nacdo € aquela que a entende por um lado, como uma
invencdo (capitalista) moderna e por outro lado como uma realidade histérica com uma
origem num passado remoto.

Em muitas dessas analises, no entanto, ha uma total confusdo (ou omissao) entre
Nacdo e Estado e entre Nacdo e nacionalismo. Tais “inadequagdes” conceituais acarretardo,
simultaneamente, concepcdes objetivas e subjetivas de Nacgdo. A autora inglesa Montserrat
Guibernau, ja nos marcos da visdo tedrica moderna de Nacdo como invencado, ressaltard as
diferencas entre os conceitos de Nagdo®, Estado nacional®* e nacionalismo®. Segundo a

autora, a Nacao expressaria a consciéncia de constituir uma comunidade, o Estado nacional é

nacdo, por inapropriado, mais parece ir contra do que a favor dessa causa, a0 menos em certas conjunturas
cruciais para o pais como foi a assembléia constituinte de 1987-88. Por transbordar de significado, o conceito de
nacdo acaba esvaziando-se, principalmente quando passa a ser uma metéfora politica, como € o caso das "nagdes
indigenas", sempre que tomada ao pé da letra. Se a singeleza de ethia mantém a situacdo dos povos indigenas na
obscuridade politica, a complexidade de nagdo ameaca confundi-la como um ofuscante holofote que 0s expfe a
todo tipo de oportunismo. Esse € o dilema que enreda os indios num labirinto seméantico criado por um mundo
pouco afeito a reconhecer ¢ muito menos respeitar nuances quando se trata de alteridade.” (RAMOS, 1996, p.
97)
» Exatamente por haver tantos adjetivos para classificar e definir o que é a Nacéo, o substantivo
predominantemente usado - Ideologia - para taxar o nacional s6 se torna inteligivel, devido aos seus diversos
significados, quando acompanhado de um adjetivo. Ou seja, dizer em abstrato que a Nagéo é burguesa ou que
estd em crise e ndo explica nem a sociedade global nem a crise do Estado no séc. XXI € discursar no vazio. Pois,
embora haja um deslocamento, na contemporaneidade, do referencial espaco-temporal, ninguém podera afirmar
que o territério nacional deixa de existir com a mudanca do mapa de Norte para o Sul. Ademais, os fendmenos
globais ndo estdo isentos dos antagonismos e contradi¢Bes nacionais préprios das mediagdes categoriais da
esfera social. Além da ideologia, outras categorizacdes foram utilizadas para definir as realidades nacionais por
meio da as esferas do simbodlico e do imaginario. Entre essas, foi influente a categoria “mentalidades”,
desenvolvida pelo historiador, da Escola dos Annales, Michel Vovelle. Cf. a se¢do 3.1, na qual é analisado o
conceito de ideologia em Gramsci.

%0 «...] grupo humano consciente de formar uma comunidade e de partilhar uma cultura comum, ligado a um
territorio claramente demarcado, tendo um passado e um projeto comuns e a exigéncia do direito de se governar.
Desse modo, a ‘nagdo’ inclui cinco dimensdes: psicoldgica (consciéncia de formar um grupo), cultural,
territorial, politica e histérica” (GUIBERNAU, 1997, p. 56).

31 «..] fendmeno moderno, caracterizado pela formagdo de um tipo de estado que possui o monopélio do que
afirma ser o uso legitimo da forca dentro de um territério demarcado, e que procura unir o povo submetido a seu
governo por meio da homogeneizagdo, criando uma cultura, simbolos e valores comuns, revivendo tradigcdes e
mitos de origens ou, as vezes, inventado-os” (GUIBERNAU, 1997, p. 56).

32 «[..] sentimento relacionado a uma patria, uma lingua, ideais, valores e tradigdes comuns, e também com a
identificacdo de um grupo com simbolos (uma bandeira, uma determinada cangdo, peca de musica ou projeto)
que o definam como ‘diferente’ dos outros. A conexdo com todos esses signos cria uma identidade, e o recurso a
essa identidade teve, no passado, como ainda hoje, o poder de mobilizar pessoas” (GUIBERNAU, 1997, p. 52).
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aquele que cria essa Nacdo e desenvolve um senso de comunidade proveniente dela e, por
ultimo, o nacionalismo é o sentimento que tem capacidade de formar esse senso de identidade

e também de

[...] representar a vontade do povo de ser capaz de decidir seu préprio destino
politico, sua vontade de ser respeitado como um povo apto a desenvolver sua cultura
e personalidade. Esses aspectos sdo fungdes de uma ‘necessidade de pertencer’ e de
um senso de manutencdo da integridade social e psicoldgica. (GUIBERNAU, 1997,
p. 73)

As mais influentes teorias européias da Nacgdo, pelo menos até a década de trinta do
século XX, realizavam andlises romanticas e se utilizavam de aspectos emocionais para dar
um caréter natural, imutavel, & Nagdo.*

Ap0s esse periodo, sucedendo as definices essencialistas da Nacdo, autores como
Hans Kohn** e Charlton J. H. Hayes®, na década de 1920, j4 apontavam a Nagdo como uma
construcdo recente, realizada por elites politicas que buscavam a lealdade suprema do
individuo para com o Estado- Nacéo.

A partir de meados da década de cinqlienta do século XX, como todas as explicacfes
cientificas e socioldgicas, a questdo nacional também surgird com um paradigma dominante —
Nacdo como invencdo moderna - e seus autores mais expressivos serdo Ernest Gelner, Eric
Hobsbawm e Benedict Anderson. N&o por acaso todos os trés sdo europeus. Para eles, a
existéncia da Nacdo tem como pressuposto basico condigdes modernas como: Estado
centralizado, “modo de producdo” capitalista, secularizagdo e democracia.

Ernest Gellner concebe a Nagdo como uma invengdo “instrumental” da era industrial,
necessaria para o ser humano ter uma nova forma de lealdade que ndo a pessoal, uma lealdade
coletiva e territorialmente limitada. Segundo Gellner (1991, p.13), a Nagdo exerce uma
funcdo especifica de legitimacdo nas sociedades industriais. Ela provém do nacionalismo,
entendido como um principio politico que postula a congruéncia entre unidade nacional,
politica e cultural.. Dessa forma, o nacionalismo é, para Gellner, uma das reacdes
epifenoménicas das consequéncias fragmentadoras e desintegradoras da grande transformacao
da sociedade agraria estatica no mundo da industrializagdo mecanica e da comunicagdo. Dessa

nova realidade decorrem efeitos como a divisdo do trabalho, atomizacdo, padronizacéo,

** Como excecAo a essas analises a-historicas estdo, como visto anteriormente, as abordagens marxistas de Otto
Bauer, Lénin, etc.

% Kohn desenvolve uma concepgdo civica de nacionalismo. Nesse modelo, é nacional todo aquele que declara
sua vontade politica de participar da patria , como um cidad&o igual e sob uma mesma lei comum.

% Sua principal obra é: “The Historical Evolution of modern Nationalism”, Nova York, 1931.



30

disciplinamento e mobilidade social. Defensor da raz&o iluminista, o autor inglés é um liberal
sui generis, pois se verifica em sua obra a proximidade com as abordagens materialistas, que
se utilizam de fatores sdcio-econdémicos, com énfase na modernizacdo e no desenvolvimento
de novos meios de comunicacdes, na explicacdo do fenébmeno nacional. Em Gellner, a cultura
nacional, padronizada e protegida pelo Estado politico, substitui a estrutura social como
provedora de identidade. Em concluséo, esses processos, descritos por Gellner, de
homogeneizacdo da cultura e instrucdo das massas por sistemas educacionais organizados e
financiados pelo Estado, realizadas com a modernizacdo, por meio do nacionalismo,
exercerdo um papel central na conformagéo do modelo de Nacdo-Estado moderno.

Também conformard esse modelo de Nacdo moderna inventada pelo Estado as
analises marxistas de E. Hobsbawm e B. Anderson. H4 em ambos, a0 mesmo tempo, uma
continuidade ¢ uma mudanga em relacdo ao marxismo classico. “A continuidade aparece na
insisténcia em apontar para o carater historico do fendmeno nacional, enquanto a mudanca se
encontra na énfase em ver a nagdo como construgdo ideologica” (RICUPERO, 2004, p. 24)

O historiador inglés Eric Hobsbawm (1997) concebe a Nacdo como invencao
historica, recombinacdo inédita de elementos pré-existentes (“invengdo das tradi¢des”) que
justifica a existéncia e manutencao dos Estados nacionais. Para ele, “tradigdes inventadas” sao
um “conjunto de praticas, normalmente orientadas por regras tacitas ou abertamente aceitas e
um ritual de natureza simbdlica, que visam incutir certos valores e normas comportamentais
por repeti¢do, 0 que automaticamente implica em continuidade com o passado”. Tanto para
Gellner quanto para Hobsbawm, as Nacbes foram inventadas pelos nacionalismos e pelos

Estados modernizadores. Para esses autores, respectivamente:

O nacionalismo ndo € o despertar das na¢des para a autoconsciéncia; ele inventa as
nagdes onde elas ndo existem (GELLNER, 1964, p. 169).

O nacionalismo vem antes das nacfes. As nacBes ndo formam os Estados e 0s
nacionalismos, mas sim o oposto.(HOBSBAWM, 1990, p.19)

No livro “Nagdes e nacionalismo desde 1780: programa, mito e realidade”,
Hobsbawm (1990), baseando-se na classificacdo anteriormente citada de Miroslav Hroch,
delimita a apari¢do do nacionalismo em trés periodos historicos: 1830-1880, em que surge 0
principio da nacionalidade (territério) que, concebido pela economia politica liberal, tem
como caracteristicas a dimensdo do territdrio, a densidade populacional e a expansdo de

fronteiras; de 1880-1918, surge a idéia nacional que, utilizada pelos intelectuais pequeno-
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burgueses italianos e alemdes, tem como referéncia a lingua, o folclore, a religido e a raca.
Aqui, o patriotismo torna-se estatal, uma religido civica; por fim, de 1918-(1950-60), a Nagéo
é entendida como questdo nacional, ou seja, como expressdo de uma consciéncia nacional, um
conjunto de lealdades politicas, seja de partidos ou de Estado; torna-se um nacionalismo
militante.

Em todos esses periodos apresentados, Hobsbawm caracteriza o nacionalismo e a
Nacdo, sempre imbuindo-os de uma forte carga de artificialidade e manipulacéo.

Contraposto a essa carga negativa, B. Anderson (1989, p. 15), concebe a Nacdo como
imaginada ndo no sentido de simples invencdo ou manipulacdo, mas no sentido de criagdo. O
livro escrito pelo antrop6logo australiano, radicado na Inglaterra, nos idos de 1983, Imagined
Community®’, ainda é a concepcdo mais utilizada nas analises da Nac&o. Sua definicdo é
direta e instigante: nacdo € uma comunidade imaginada, limitada e soberana e o nacionalismo
¢ a adesdo e a identificagdo a essa comunidade. Benedict Anderson afirma que essa
comunidade tem a capacidade de, por meio da consciéncia nacional, preencher o vazio
emocional advindo da desintegracdo das antigas redes de comunidades reais, como a Igreja
Catolica e a Dinastia real. Ou seja, a Nacdo expressa a necessidade que os individuos tém de
se envolverem em uma coletividade com a qual possam identificar-se. Para ele, da mesma
forma que em Gellner, essa consciéncia nacional é produto das transformacfes sociais,
econdmicas e tecnoldgicas surgidas em fins do séc. XVIII, com o surgimento dos meios de
comunicacdo de massa (capitalismo editorial), que se articula com a diversidade linguistica
dos povos. Dessa forma, o capitalismo impresso teria criado um novo sentido de espaco e

tempo. Assim,

Embora seja questionavel a afirmacdo explicita de que um dia houve um
nacionalismo auténtico, livre de entulhos sentimentais ou de manipulagcdo
ideoldgica, Anderson contesta aqueles que com excessiva facilidade preferem ver a
superagdo do Estado nacional com o tdo esperado advento da sociedade ‘aberta’ —
liberal, tolerante e multicultural. (BALAKRISHNAN, 2000, p. 223)

O argumento mais inovador desse livro de Anderson é a sua afirmacdo de que o

nacionalismo desenvolveu-se primeiramente no mundo colonial das Américas e depois se

% Um dos maiores criticos de Hobsbawm tem sido o também marxista — e nacionalista — escocés Tom Nairn,
critico voraz do imperialismo pan-nacional inglés. Sua principal obra é “The Break-up of Britain”, de 1977. No
mesmo ano de lancamento dessa obra, Hobsbawm rebateu as criticas feitas por Tom Nairn , por meio de uma
artigo na revista New Left Review n° 105, intitulado “Some refletions on the Break-up of Britain”.

%70 livro foi traduzido no Brasil, no ano de 1989, pela editora Atica, sob o titulo “Nacdo e Consciéncia
Nacional”.
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difundiu pela Europa.*® No entanto, mesmo distanciando-se de alguns pressupostos das
teorias modernas da Nacdo, Anderson ndo consegue se afastar do modelo de Nag&o-Estado
moderno, inclusive quando analisa a difuséo do nacionalismo nas Américas.

Os trés autores acima expostos representam uma ‘“versao oficial” da Nacao e do
nacionalismo moderno, pois encontram a origem da Nagéo e do nacionalismo na Europa - e
residualmente na America. Dessa forma, eles relegam aos movimentos nacionalistas anti-
coloniais da Africa e da Asia a condicdo de réplicas, mera imitages dos padrdes importados

do centro®. Para esses autores

a Unica configuracdo nacional(ista) auténtica é a dos espagos centrais,
nomeadamente da Europa Ocidental e dos Estados Unidos da América. Deles é que
teriam partido as formulas modulares a serem reapropriadas ou imitadas pelos outros
construtores nacionalistas. (FERNANDES, 2006, p. 26)

Esse modelo “oficial”, a partir do final da década de oitenta, ¢ progressivamente
contestado. Autores ndo-europeus como o indiano Partha Chatterjee (2000) denunciam essas
teses como modelos tedricos eurocéntricos e ocidentais, que tentam universalizar e

homogeneizar outras realidades do sul do mundo. Para o autor indiano

Se 0s nacionalismos do resto do mundo tém que escolher suas comunidades
imaginadas entre certas formulas ‘modulares’, ja colocadas ao seu dispor pela
Europa e pelas Américas, que lhes resta imaginar? A histéria, ao que parece teria
decretado que n6s, do mundo pés-colonial, seremos apenas perpétuos consumidores
da modernidade. A Europa e as Américas, os Unicos verdadeiros sujeitos da historia,
elaboraram em nosso beneficio, ndo apenas o roteiro do esclarecimento e da
exploracdo colonial, mas também o de nossa resisténcia anticolonial e o de nossa
miséria pds-colonial. Até a nossa imaginacdo tem que permanecer perenemente
colonizada. (CHATTERJEE, 2000, p. 229)

Essas criticas surgem, nos paises periféricos do Sul, junto com fenémenos como as
migracdes, a fragmentacdo, a deslegitimacdo das identidades coletivas, a aceleracdo e a
variacdo dos referenciais de espaco e de tempo e o multiculturalismo. Esses eventos
proporcionardo as condi¢des para o surgimento das concepcdes chamadas pos-colonialistas —

algumas vezes pds-modernas - da Nacao.

Em resumo, Anderson sustenta que a ascensdo precoce dos nacionalismos hispano-americanos (chileno,
peruano, boliviano) decorre de trés fatores : i) uma distingdo geral entre crioulos e ibéricos; ii) um imaginario
politico-territorial crioulo que foi forjado pelo carater provincial de suas carreiras nos cargos administrativos; e
iii) uma consciéncia da especificidade nacional que se formou pelos jornais, que eram provinciais mas a0 mesmo
tempo atentos a existéncia de Estados paralelos. (LOMNITZ, 2001, p. 37)
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Autores como Hommi Bhabha e Stuart Hall estdo entre os autores mais
representativos desse movimento. Para ambos, a Nagdo é concebida como narrativas. Para o
primeiro, “a Nacdo ¢ somente parte da metafora social moderna da coesao social ‘muitos
como um’, que, em alguns momentos tedricos, também vao tomar o género, a classe e a raca”.
(BHABHA, 2001, p. 203). Para o segundo, a Nacdo € um sistema de representacdo cultural
simbdlico que, ao produzir sentidos e imagens, cria identidades, que mudam conforme as
performances politicas das narrativas (HALL, 1999).%

Diametralmente oposto a esse movimento, surgem autores que resgatam as origens
étnicas da Nacdo para contestar o mito moderno de Nacdo-Estado. Os primordialistas
Anthony Smith e John Armstrong questionam a tese modernista da Nacdo como simples
invencéo politica. Para estes, embora a Nagdo-Estado seja um fenbmeno recente, persistem no
tempo referenciais politicos e culturais mais antigos associados a ela, destacando-se o papel
protonacionalista da etnicidade (RICUPERO, 2004, p. 21). Segundo Smith:

O mito da nagdo moderna’ faz referéncia a uma era pré-moderna, que ‘seria
desprovida de nagdes [cf. Habermas]; estas, nesse quadro, representam um estagio
mais ou menos lastimavel da histéria humana, uma parte da ruptura radical entre as
sociedades agrarias tradicionais e as sociedades industriais modernas, a ser superada
uma vez que se atinja a modernidade (SMITH, 2000, p. 203)

O autor inglés vé no nacionalismo uma fusdo entre reivindicacdes ideoldgicas
modernas e pré-modernas, no qual as comunidades étnicas tém um papel fundamental.
Segundo Smith, a Nacdo embora tenha emergido na modernidade, ela tem raizes na éthnie
(comunidade étnica) pré-moderna. Para ele, uma éthnie tem seis atributos principais: um
nome proprio coletivo; um mito de ancestralidade comum; memorias histéricas comuns; um
ou mais elementos diferenciadores da cultura comum; associagdo com uma ‘“terra natal”
especifica; e sentido de solidariedade para setores significativos da populacdo. (SMITH, 1991,

p. 21).* As nacdes, dessa forma, embora tenham adquirido outras caracteristicas no periodo

% 0 apogeu da “teoria modernista da Nagfo ¢ atingido com a idéia de ‘nation building’, de grande ocorréncia no
periodo de descolonizagio da Africa e da Asia.” (RICUPERO, 2004, p. 21)

*% 0 discurso pés-moderno da crise de identidade nacional sera mais bem analisado no capitulo 2.

*! Na teorizagdo do autor inglés, essa etnicidade primordial liga-se a quatro conjuntos diferentes de fatores ou
tendéncias: “1. O nascimento de uma intelligentsia, capaz de traduzir tradi¢cdes étno-historicas, crengas e apegos
territoriais para a linguagem do nacionalismo moderno; 2. o desenvolvimento socioecondmico e a infra-estrutura
cultural da comunidade determinada pela intelligentsia e outras elites como futuras nacées, e sua capacidade de
criar um movimento nacionalista durdvel; 3. As reacdes das elites politicas do Estado as quais a comunidade esta
incorporada; 4. A situacdo geopolitica geral, inclusive a mudanga de atitudes internacionais para separatismo e
irredentismo étnico e a localizacdo regional da nacdo sugerida”. (GRIFFITHS, 2004, p. 390)
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moderno, elas foram construidas com base nessas comunidades étnicas. Dois dos maiores

exemplos, para Smith, s&o os judeus e os arménios.** Dessa forma,

mesmo que os elementos da etnia sejam ‘construidos’ e reconstruidos’, e as vezes
francamente ‘inventados’, o fato de essas atividades terem funcionado por séculos
(ou até milénios) e de diversas ethnies, embora alterando seu carater cultural,
haverem ndo obstante persistido como comunidades identificaveis por longos
periodos sugerem que € um risco ignorarmos a presenga e a influéncia exercida por
tais comunidades na formacdo das nagdes modernas. (SMITH, 2000, p. 204)

Em suma, entre novas narrativas pds-modernas e velhas invencdes modernas, a
concepgdo de Anthony Smith tenta, num meio termo, repaginar o modelo de Nag&o-Estado
moderno, por meio do resgate da etnia, das origens e da identidade como centro imutavel do
artefato arbitrario da modernidade, produto do nacionalismo, a Nacao.

De todas essas teorias apresentadas no capitulo 1, pode-se perceber que nenhuma
extrapola os limites colocados pelo modelo de Nagé&o-Estado moderno europeu.

Em suma, as teorias de Nagdo e nacionalismo européias no seculo XX variam sobre
dois padrdes: de um lado um modelo politico de nacéo inventada, artificial, instrumentalista,
contratual, eletiva e civica; de outro, um modelo cultural de Nacdo originario, organico,
étnico, primordial, herdado e antigo.

Por uma mao as teorias culturais essencialistas retomam as concepcdes da comunidade
cultural orgénica do romantismo alemao; por outra, as teorias modernistas politicas recriam a
Nacdo criada pelo pacto juridico artificial advindo do contratualismo francés. Esses dois
modelos de Nacdo, embora dispares, mantém algo, muito importante, em comum: sdo
conceitos formais que buscam uma validade universal em face da particularidade das
manifestacdes concretas dos nacionalismos periféricos. Ou seja, Nacdo cultural e Nacéo
politica sdo as duas faces do modelo de Nagdo-Estado moderno surgido na Europa.

Conclui-se dai que o Ocidente e seus modelos de saber permanecem como o centro da
escrita e do pensamento dos principais tedricos da Nacgéo, do Estado e do nacionalismo.
Nesse Norte, um modelo hegeménico de Nagdo-Estado moderno permanece presente, desde o

século XVIII, nas andlises tedricas, sejam elas pré-modernas, modernas ou pds-modernas.

*2 Na mesma linha de raciocinio de A. Smith, Régis Debray aponta que “embora seja pura verdade que a Nagio
€ uma categoria historicamente transitéria, como alguma coisa que surge das ruinas do feudalismo, etc.,
determinada pela histdria e por isso variavel, esse aspecto representa uma fase de um determinante primario que
permanece invariavel: a organizacdo cultural da coletividade humana em questdo. (DEBRAY, 1997, p. 36)
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2 CULTURA NACIONAL E IDENTIDADE NA GLOBALIZACAO

A partir de meados da década de 70, houve, nos principais paises do mundo, uma re-

significacdo da relacdo entre as esferas cultural e politica por um lado e a economia por outro,

nas explicacdes da sociedade e do Estado nacional.”®

As analises que colocavam a Cultura, a
Politica, o “Social”, o Direito e a Economia totalmente separados um do outro, ou, de outra
forma, aqueles primeiros dependentes desta Ultima, entraram em crise com a inundagéo
conhecida como globalizacao.

A palavra globalizagéo, ou mundializacdo, como preferem os franceses, emergiu em

todos os lugares para explicar a complexificacdo do mundo. Segundo Bauman,

o significado mais profundo transmitido pela idéia da globalizacdo é o de carater
indeterminado, indisciplinado e de autopropulsdo dos assuntos mundiais; a auséncia
de um centro, de um painel de controle, de uma comisséo diretora, de um gabinete
administrativo. ( 1999, p. 67)

Entendida como transnacionalizacdo da economia, a globalizacdo é muito mais do que
a nova fase do capitalismo. A globalizacdo do discurso neoliberal, a0 mesmo tempo em que
representa a predominancia da I6gica econémica, aclama a esfera cultural e ideol6gica como a

principal via de compreensédo dos fendmenos sociais do mundo. Logo,

0 que estamos testemunhando nos dias de hoje é uma crescente interdependéncia
das condi¢des de producéo e trocas econdmicas, com uma tendéncia a uniformidade;
no entanto, isso vem dialeticamente acompanhado por uma nova multiplicacdo de
diversidade cultural. O forte retorno das reivindicacdes nacionalistas e regionalistas
¢ uma concomitante necessaria do nivelamento econdbmico. Em outras palavras,
igualdade nunca é identidade. Um conceito dialético de identidade levara em conta a
diversidade, e o que estamos vendo agora é, de fato, uma divergéncia crescente das
diversidades culturais, um busca da especificidade como o outro lado do globalismo
emergente. (DEBRAY, 1997, p. 42)

Octavio lanni (1994), num dos seus primeiros textos, no qual ele muda o foco de sua
analise da sociedade nacional para a sociedade global, expressa essa contraditoria e complexa

mudanga promovida pela globalizagéo:

Este € um momento epistemoloégico fundamental: o paradigma classico, fundado na
reflexdo sobre a sociedade nacional, estd sendo subsumido formal e realmente pelo
novo paradigma, fundado na reflexdo sobre a sociedade global. O conhecimento
acumulado sobre a sociedade nacional ndo é suficiente para esclarecer as

* Entre os varios novos conceitos surgidos nesse periodo estdo: sociedade do espetaculo, mass media, inddstria
cultural, micro-politica e 0s novos movimentos sociais.
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configuracbes e os movimentos de uma realidade que ja é sempre internacional,
multinacional, transnacional, mundial ou propriamente global. E Gbvio que a
sociedade nacional continua a ter vigéncia, com seu territério, populacdo, mercado,
moeda, hino, bandeira, governo, constituicdo, cultura, religido, histéria, formas de
organizacdo social e técnica do trabalho, facanhas, herois, santos, monumentos,
ruinas. Ela constitui o cenario no qual os seus membros movimentam-se, vivem,
trabalham, lutam, pensam, fabulam, morrem. Tanto assim que subsistem e
ressurgem  nacionalismos,  provincianismos,  regionalismos,  etnicismos,
fundamentalismos e identidades em muitos lugares, nos diversos quadrantes do
mundo. Mas a sociedade nacional ndo d& conta, nem empirica nem
metodologicamente ou histérica e teoricamente, de toda a realidade na qual se
inserem individuos e classes, nacdes e nacionalidades, culturas e civilizagbes. Aos
poucos, e as vezes de repente, a sociedade global subsume formal ou realmente a
sociedade nacional, compreendendo individuo, grupo, classe, movimento social,
cultura, lingua, religido, moeda, mercado, formas de trabalho, modos de vida. Tudo
isto continua vigente, como nacional, com toda a sua forca original. Mas tudo isto,
simultaneamente, articula-se dindmica e contraditoriamente com as configuracdes e
0s movimentos de sociedade global. Como totalidade geogréfica e histdrica,
espacio-temporal, em suas dimens@es sincronicas e diacronicas, a sociedade global
se constitui como um momento epistemolégico fundamental, novo, pouco
conhecido. (IANNI, 1994, p. 163)

Por outro lado, contra essa globalizacdo, também surgem novos olhares do Outro ndo-
europeu sobre o mundo, expressos em velhos olhares ocultos que agora rasgam o Veu
colonial.

Na América Latina, esse processo de complexificacdo social é atravessado por um
resgate e por uma invencao de tradi¢Oes e culturas que tornam inapropriadas as explicagdes
das ciéncias humanas importadas da Europa. Essa transformacdo nos estudos culturais,
embora ndo tenham sido realizadas por revolucdes propriamente politicas— frustradas pelas
contra-revolucGes norte-americanas — possibilitou um impacto profundo nos proprios
partidos, sindicatos e movimentos sociais do subcontinente. Houve uma reapropriacdo da
cultura global pela local, realizando dois efeitos na esfera politica: por um lado enterrou o
passado de ditaduras de direita que assolaram a maioria dos paises e por outro renovou as
esperangas por um projeto latino-americano de sociedade alternativo a dependéncia
capitalista.

Nesse sentido, previamente a analise do correspondente ao olhar politico-cultural na
América Latina*, é necessario anteriormente realizar um escorco do olhar Ocidental e
Europeu sobre a Cultura. Pois, é somente conhecendo e escancarando todas as consequiéncias
da face hegemonica da globalizacdo neoliberal que se tornara possivel uma real contraposi¢édo

contra-hegemonica.

* Na secdo 3.4 seré apresentado um esbogo preliminar dos pressupostos necessarios para uma anélise critica,
num olhar a partir do Sul, da apropriacdo e da reformulaco desses debates culturais no subcontinente
latinoamericano.
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2.1 A ldentidade da Cultura

A Cultura compde e é composta por aquilo que se entende por identidade de um povo.
E essa identidade €, ao mesmo tempo, um universo simbolico e abstrato e uma experiéncia
concreta e real, que expressa 0 modo de viver e pensar de um sujeito e de uma comunidade.
Nesse sentido, as identidades coletivas, enquanto sentimento de pertencimento, relacionam-se

diretamente as delimitacdes culturais espaco-temporais®. Assim,

A identificacdo coletiva do sujeito conforma-se, portanto, a partir de sua localizacéo
geogréfica e dos antecedentes, que atribuiram a essa localizacdo um significado
diverso dos demais territrios. [Nesse sentido], a valorizacdo da latino-
americanidade tem uma estreita relagdo com a conjuntura e as circunstancias
politicas e ideoldgicas historicamente determinadas, o que significa dizer,
temporalmente localizadas. (WASSERMAN, 2001, P. 12).

A identidade do modelo de Nacdo-Estado moderno, como expressdo da Cultura de um
povo, sé € inteligivel se situarmos os deslocamentos politicos da propria concepgao européia
de Cultura com o surgimento do capitalismo.*®

Para a palavra Cultura*’ sdo apresentados dois principais sentidos modernos, que dardo
origem as formas cléssicas européias de identificacdo da nacionalidade. *

O primeiro sentido de Cultura aparece na Europa, no séc. XVIIIl, como sinénimo de
civilizagdo, ou seja, como progresso intelectual, espiritual e material (descritivo e normativo).
Nesse momento, ha uma equiparagdo entre costume e moral, onde se verifica uma causalidade

valorativa entre Cultura, civilizacdo e progresso.

*> podem-se elencar quatro processos de construcdo de identidade: por assimilacdo, contraste, rejeicdo ou
diferenca ndo expressa. Essa identidade, quando se torna nacional, atua em duas dimensdes: uma interna, como
tracos de similaridade; e outra externa, como diferenca em relacdo ao outro.

* Como desconstrugdo da oposicdo natureza X Cultura, essa Ultima representara, na sociedade burguesa, uma
dupla recusa: por um lado, do determinismo organico e do naturalismo; por outro, da autonomia do espirito e do
idealismo voluntarista.

*" A maioria dos autores destaca, cronologicamente, dois conceitos: o primeiro, etimoldgico, em sentido amplo,
proveniente dos romanos, caracteriza a cultura como segunda natureza, como aprimoramento pela educacdo; o
segundo, restrito, surgido no século XVIII, op8e cultura e natureza; valores-fins e causa-efeito; transformacao
racional e necessidade causal (determinismo); definindo a cultura como civilizacdo, histéria. Além desses dois
conceitos, 0 mais utilizado comumente pelas pessoas no dia-a-dia do século XX, defini cultura como criagdo de
obras [de arte] da sensibilidade, da imaginac&o, da inteligéncia e da reflexdo (obras do pensamento).

*8 De um lado, surgiu o modelo alemio de nacionalidade (jus sanguini) e de outro o modelo francés de
nacionalidade (jus soli).
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Esse mesmo primeiro sentido do conceito iluminista de Cultura, profundamente

politico e ideoldgico, reaparece com forga no século XIX:

quando se constitui um ramo das ciéncias humanas, a antropologia. No inicio da
constituicdo da antropologia, os antrop6logos guardardo o conceito iluminista de
evolugdo ou progresso. Por tomarem a nogdo de progresso como medida de cultura,
os antropologos estabeleceram um padrdo para medir a evolugdo ou o grau de
progresso de uma cultura e esse padréo foi, evidentemente, o da Europa capitalista.
As sociedades passaram a ser avaliadas segundo a presenca ou a auséncia de alguns
elementos que sdo préprios do ocidente capitalista e a auséncia desses elementos foi
considerado falta de cultura ou de uma cultura pouco evoluida. Que elementos séo
esses? O Estado, o mercado e a escrita. Todas as sociedades que desenvolvessem
formas de troca, comunicacdo e poder diferentes do mercado, da escrita e do Estado
europeu foram definidas como culturas “primitivas”. Em outras palavras, foi
introduzido um conceito de valor para distinguir as formas culturais.

A nocdo de primitivo s6 pode ser elaborada se for determinada pela figura do ndo
primitivo, portanto pela figura daquele que realizou a “evolucdo”. [...] A cultura
europeia capitalista ndo apenas se coloca como telos, como o fim necessério de
desenvolvimento de toda cultura e de toda civilizacdo, isto €, adota uma posicéo
eurocéntrica, mas sobretudo ao se oferecer como modelo necessario ao
desenvolvimento histérico legitimou e justificou, primeiro, a colonizacao e, depois,
o imperialismo. (CHAUI, 2008, p. 4)

O segundo sentido moderno de Cultura surge nesse mesmo século XIX, realizando um
deslocamento decisivo na concepcdo cultural até entdo hegeménica. Cultura como fato
(natureza) e como valor (histéria) se separam e a idéia de civilizacdo diferencia-se do que se
entende por, agora com letra minGscula, cultura. Introduzida pelos alemdes, Kultur®
significava agora uma critica romantica ao préprio capitalismo industrial. Daqui em diante, a
idéia de cultura seria a0 mesmo tempo aristocratica e popular e expressaria aspectos de uma
tradicdo a0 mesmo tempo progressista e reacionaria, distanciando da idéia-mor do Ocidente: a
civilizacdo. Zivilisation, segundo os alemdes, procederia da ideologia burguesa inglesa e
francesa do progresso.

No entanto, apesar das diferencas, os fins politicos de ambos os conceitos (civilizagdo
e cultura) eram os mesmos. Ambos estavam relacionados numa intricada relacdo de poder, de
aproximacéo e distanciamento, com o objetivo de realizar a Nagdo como Estado. No periodo
de formagdo dos Estados-nacionais modernos>, essa tensdo entre cultura e civilizacdo é

determinante para a realizacdo do projeto politico da burguesia em ascensdo, visto que “[...] a

* Kultur significa um entendimento caracteristico de cultura que emergiu na Alemanha do século XIX,

representando o sentimento nacional formado a partir do romantismo germanico. Essa idéia ird se contrapor
tand t t | f d tir d t E d t

aquela que concebe cultura como civilizagdo universal (Zivilisation). Deste modo, Kultur ira expressar tanto os

costumes locais como as tradigdes ancestrais, num deslocamento do seu carater fatico para o valorativo.

%0 Para Terry Eagleton, “O hifen na expressdo ‘Estado-Nagio’ significa uma ligagdo entre politica e cultura, entre

0 engendrado e o étnico” (EAGLETON, 2005, p. 88)
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civilizacdo [vida politica, econdmica e técnica] minimizava as diferencas nacionais, ao passo
que a cultura [vida religiosa, artistica ¢ intelectual] as realgava [...]” (EAGLETON, 2005, p.
20).

Ao adentrar-se no séc. XX, com a substituicdo dos impérios coloniais pelo
imperialismo neocolonial, ressurge a concepcao de cultura como fato, como um modo de vida
caracteristico, porém agora ampliada como ordem simbolica. Ela é expressa tanto nas
expressdes primitivistas dos modernistas,como na ascendente antropologia da segunda metade

do século XX>!. Segundo Marilena Chaui esses antrop6logos

buscardo desfazer a ideologia etnocéntrica e imperialista na cultura, inaugurando a
antropologia social e a antropologia politica, nas quais cada cultura exprime, de
maneira historicamente determinada e materialmente determinada, a ordem humana
simbélica como uma individualidade prdpria ou uma estrutura propria. A partir de
entdo o termo ideologia passa a ter uma abrangéncia que ndo possuia antes [...]
(2008, p. 5).*

Na passagem do século XX para o século XXI, o conceito de Cultura toma nova
forma, e suas rachaduras antes expostas, agora sao refeitas. Retoma-se, assim, a fusdo entre
fato (descritivo) e valor (normativo), presente no conceito de Cultura setecentista, mas dessa
vez numa romantizagdo da cultura popular. Tudo se torna “Cultura”, e a realidade humana
duplicada e fragmentada abdica de seu oposto. Para esse relativismo cultural os “[...] modos
de vida totais devem ser louvados quando se trata de dissidentes ou grupos minoritarios, mas
censurados quando se trata das maiorias. As ‘politicas de identidade’ pdos-modernas incluem
assim o lesbianismo, mas nao o nacionalismo [...]” (EAGLETON, 2005, p. 27).

Nessa roupagem pds-moderna, o que se vé é um desejo de retorno ao pré-moderno:

O que liga as ordens pré-moderna e pds-moderna é que para ambas, embora
por razbes bem diferentes, a cultura é um nivel dominante da vida social,
[nas sociedades tradicionais] a politica, a sexualidade e a produgdo
econdmica ainda estdo, até certo ponto, presas em uma ordem simbélica de
significado. [No mundo pds-moderno, a ligagéo entre cultura e vida social se
realiza na] forma da estética da mercadoria, da espetaculariza¢do da politica,

L Algumas visBes antropoldgicas da segunda metade do século XX, influenciadas pelo estruturalismo,
buscardo, como instante do surgimento da cultura que demarque 0 momento da separacdo homem-natureza
(além da linguagem e da acéo por liberdade), uma regra ou norma que opere como lei universal. Uma lei humana
como um imperativo social que organize a vida; uma ordem simbdlica. Essa cria¢do da ordem simbdlica da lei é
uma definicdo de cultura que se contrapde a concepgao da cultura como a criagdo da ordem simbolica de outras
esferas da vida social, como o trabalho e a linguagem. (CHAUI, 2000)

52 O sentido histérico antropolégico amplo de cultura, que somente concebe o termo cultura no plural, é
conceituado como “o conjunto de praticas, comportamentos, acdes e institui¢des pelos quais os humanos se
relacionam entre si e com a natureza e dela se distinguem, agindo sobre ela e através dela, modificando-a. Este
conjunto funda a organizagao social, sua transformag&o e sua transmissio de geragdo a geragdo”. (Idem)
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do consumismo do estilo de vida, da centralidade da imagem, e da integracéo
final da cultura dentro da producéo de mercadorias em geral. (EAGLETON,
2005, p. 48).

Terry Eagleton, ao resumir em trés as formulacdes acerca da Cultura - a) critica
utopica do capitalismo; b) modo de vida total. c) criagdo artistica - questiona: o que ligaria
essas trés concepgdes entre si na contemporaneidade? Sua resposta tem uma carga negativa:
“todas as trés sao, de diferentes maneiras, reacfes ao fracasso da cultura como civilizacdo real

— como a grande narrativa do auto-desenvolvimento humano.” (EAGLETON, 2005, p. 35).%

2.2 O discurso do paradigma p6s-moderno

A crise do projeto eurocéntrico de Civilizar o Outro barbaro, pari passu a queda do
modelo de Nacdo-Estado moderno, teve como conseqiiéncia a descrenca nos paradigmas
sociais que classificavam, sistematizavam e hierarquizavam o conhecimento e as culturas.
Esse colapso alcancou seu zénite com o surgimento da sociedade pos-industrial
informatizada, decorrendo um novo ambiente sociocultural com situacdes e tendéncias
desconhecidas. O quadro dessa paisagem, feito pelas mais diversas areas do saber, foi
definido pelos teéricos como um retrato da crise da modernidade.>

De acordo com Boaventura de Souza Santos,

a Modernidade ocidental capitalista e neocolonialista parece hoje estar na condicao
de s6 poder propagar-se globalmente na medida em que viole todos os principios em
que fez assentar historicamente a legitimidade de sua propagacdo. Violam-se 0s
direitos humanos aparentemente para defender os direitos humanos, destroi-se a
democracia para salvaguardar a democracia, elimina-se a vida para preservar a
vida”. (2006, p. 18-19)*°

5% Qutra classificacdo de Eagleton é a separagdo entre: cultura como civilidade (alta cultura), tendo como
sinbnimos a estética ocidental e a doutrina liberal do norte; cultura como identidade, expressdo do ethos
antropolégico, do comunalismo exético do sul; e cultura pds-moderna, identificada como mercadoria e com o
consumismo neoliberal. Além dessas, como expressao de protesto, produto de qualquer uma das trés, encontra-se
a “cultura de oposigdo”. Para as trés formas de politica radical que dominaram a agenda global durante as
Gltimas décadas — nacionalismo revoluciondrio, feminismo e luta ética -, a cultura como sinal, imagem,
significado, valor, identidade, solidariedade e auto-expressdo € a prépria moeda corrente do combate politico e
ndo a sua alternativa olimpica. (EAGLETON, 2005, p. 61)

> Dentre as rupturas histéricas que contribuiram para essa crise estio: a engenharia genética, a fisica quantica, a
revolucao verde, a computacdo eletr6nica, a psicanalise, a lingiistica, a geometria ndo-euclidiana, a etnologia, o
feminismo e a crise do marxismo. Obviamente que ndo é por acaso que a maior parte dos autores definidos como
p6s-modernos sdo ex-marxistas.

> Pode-se acrescentar: elimina-se a Nac&o para preservar a Nagao, destrdi-se a soberania para salvaguardar a
soberania.
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Para explicar essa realidade pds-crise, popularizou-se, a partir dos Estados Unidos e da
Europa, o conceito de p6s-modernismo ou poés-modernidade. Mike Featherstone (1995, p. 18)
apontara um amplo leque de campos artisticos, intelectuais e académicos identificados como

pGs-modernos:

musica (Cage, Stockhausen, Briers, Holloway, Tredici, Laurie Anderson); artes
plasticas (Rauschenberg, Baselitz, Mach, Schnabel, Kiefer; alguns ainda incluiriam
Warhol e a pop art da década de 60; outros, Bacon); literatura (Slaughterhouse Five,
de Vonnegut, e os romances de Barth, Barthelme, Pynchon, Burroughs, Ballard,
Doctorow); cinema (Body Heat [Corpos Ardentes], The Wedding [Cerimé6nia de
Casamento], Blue Velvet [Veludo Azul], Wetherby); drama (o teatro de Artaud);
fotografia (Sherman, Levine, Prince); arquitetura (Jencks, Venturi, Bolin); teoria e
criticas literarias (Spanos, Hassan, Sontag, Fielder); filosofia (Lyotard, Derrida,
Baudrillard, Vattimo, Rorty); antropologia (Clifford, Tyler, Marcus); sociologia
(Denzin) e geografia (Soja).

Pode-se ainda incluir os nomes de Jacques Lacan, Michael Foucault, Friedrich
Nietzsche, Martin Heidegger, Richard Rorty, Paul Feyerabend e Tristan Tzara como
precursores de um pensamento que contesta o discurso da modernidade; ou ainda, que nega o
racionalismo iluminista.

Obviamente, em face da heterogeneidade dos nomes anteriormente citados, constata-
se que o termo pdés-modernismo € um tanto abstrato. Dessa forma, para poder precisar 0

sentido de pds-moderno, Boaventura (2006, p. 29) elenca algumas caracteristicas do termo:

critica do universalismo e das grandes narrativas sobre a unilinearidade da histéria
traduzida em conceitos como progresso, desenvolvimento ou modernizacdo que
funcionam como totalidades hierarquicas; renlncia a projectos colectivos de
transformacdo social, sendo a emancipacgdo social considerada como um mito sem
consisténcia; celebracéo, por vezes melancélica, do fim da utopia, do cepticismo na
politica e da parddia na estética; concepcdo da critica como desconstrugdo;
relativismo ou sincretismo cultural; énfase na fragmentacdo, nas margens ou
periferias, na heterogeneidade e na pluralidade (das diferencas, dos agentes, das
subjetividades); epistemologia construtivista, ndo-fundacionalista e anti-
essencialista.

Outras caracteristicas do discurso p6s-moderno sdo: a deslegitimacdo da ciéncia como
discurso de verdade; o pessimismo generalizado; a diluicdo do ideal de coletividade integrada,
0 surgimento de uma miriade de micro-grupos isolados, o fortalecimento do individualismo e

a relativizagdo dos valores universais em face do surgimento de valores locais efémeros.
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Dentre todas essas caracteristicas aquela que mais se destaca é o fim das meta-
narrativas.”® Partindo desse pressuposto, 0s autores pés-modernos se vestem como algozes
das realidades modernas, e matam-nas uma a uma. Para eles, a Historia, o Estado, a Nacao, o
Sujeito, todos esses estdo mortos.”’ A Histéria torna-se um discurso contingente e
descontinuo; O Estado, um mercado regional; A Nacdo, uma narrativa imaginada e inventada;
e 0 Sujeito, um ardil epistemolégico.

Em resumo, o pos-modernismo hegemdnico do Norte contesta 0 seu ex-ponto de
partida moderno, que buscava, por meio da subjetividade/identidade, uma fundamentacéo e
legitimagdo do conhecimento e da ética. Como corolério, prevalece entre os pés-modernistas
um perspectivismo epistemoldgico e um relativismo filoséfico e politico.

Para combater esse relativismo sem esperancas, Boaventura diferencia o que ele define
como pos-modernismo celebratério de outro paradigma, designado de pds-modernismo de
oposicdo. Para ele, o pds-moderno de oposi¢do faz uma critica radical, ultrapassando a critica
superficial do pds-modernismo, dos paradigmas modernos dominantes, localizando-se as
margens do sistema, com o intuito de analisar/minar o poder hegemdnico presente nas
ciéncias, no direito e na cultura. O paradigma de oposi¢cdo proposto pelo autor portugués tem

as seguintes caracteristicas:

Em vez da renlncia a projectos coletivos, proponho a pluralidade de projectos
colectivos articulados de modo ndo hierdrquico por procedimento de traducdo
[hermenéutica diatépica] que se substituem & formulacdo de uma teoria geral de
transformacdo social. Em vez da celebragdo do fim da utopia, proponho utopias
realistas, plurais e criticas. Em vez da renudncia a emancipagdo social, proponho a
sua reinvenc¢do. Em vez da melancolia, proponho o optimismo tragico. Em vez do
relativismo, proponho a pluralidade e a construcdo de uma ética a partir de baixo.
Em vez da desconstrucdo proponho uma teoria critica pés-moderna, profundamente
auto-reflexiva mas imune a obsessdo de desconstruir a prépria resisténcia que ela
funda. Em vez do fim da politica, proponho a criacdo de subjetividades
transgressivas pela promocdo da passagem da ac¢do conformista a accao rebelde.
Em vez do sincretismo acritico, proponho a mesticagem ou a hibridacdo com a
consciéncia das relagBes de poder que nela intervém, ou seja, com a investigacdo de
quem hibrida quem, o qué, em que contextos ¢ com que objetivos”.
(BOAVENTURA, 2006, p. 29)

% Boaventura questiona: “[...] a declaragio do fim das narrativas e das totalidades hierarquicas ndo é ela mesma
uma metanarrativa cuja totalidade e hierarquia se insinua na celebracdo da fragmentacgéo e da diferen¢a?” (p. 30-
31)

57 Nessa velocidade de extingdes, ndo existirda mais, num futuro préximo, o “artigo definido”, uma vez que tudo
torna-se plural, relativo, indefinido.

% Também ndo é por acaso que essa simples negacdo do Homem e da Razdo tem como marco as analises
definidas como pdés-estruturalistas, que, em verdade, sdo anti-humanistas.
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Outro autor que tenta analisar a condicdo pds-moderna sem abandonar um projeto
emancipatdrio anticapitalista ¢ David Harvey (1993, p. 7). Sua tese ¢ “de que ha algum tipo de
relacdo necessaria entre a ascensdo de formas culturais pds-modernas, a emergéncia de modos
mais flexiveis de acumulagdo de capital e um novo ciclo de compressdo do ‘tempo-espago’ na
organizacdo do capitalismo.” Dessa forma, em face das transformacdes realizadas pela nova
forma de acumulagdo do capital, h4, no processo de globalizagcdo neoliberal, um duplo
movimento que redimensiona as relacdes espaco-temporal: de um lado ha uma fragmentacéo
e dispersdo do espaco e do tempo; a0 mesmo tempo, e em sentido contrario, de outro lado ha
uma compressdo do espaco (ndo existe fronteiras para a informacdo tecnoldgica) e do tempo
(o passado e futuro consomem-se no presente fugidio). (HARVEY,1993)

Essa desregulacdo do espaco e do tempo, segundo Harvey (1993), possibilita uma
reflexdo ndo feita pela maioria dos tedricos pds-modernos. O ndo-dito é que essa atitude de
reinventar o novo, em detrimento do Outro ndo-europeu, é também uma atitude moderna. O
estar constantemente inventando a si proprio é uma eterna busca da modernidade. Segundo o
geografo britanico (1993, p. 33) ha uma complexa geografia historica do modernismo, na qual

as

tensbes entre internacionalismo e nacionalismo, globalismo e etnocentrismo
paroquial, universalismo e privilégios de classe nunca estiveram longe da superficie.
Em seus melhores momentos o modernismo tentou enfrentar as tensbes, mas, no
seus piores, ou as varreu para debaixo do tapete ou as explorou para tirar vantagens
cinicas, de cunho politico.

Acontece que 0 modernismo, p0s-1945, perdeu sua indole contestadora no momento
em que foi assimilado pelo establishment politico e cultural, tornando-se peca ideoldgica do
imperialismo cultural. A consequéncia desse processo foi o surgimento, na década de 60, de
movimentos culturais de contestacdo a essa modernidade.

Portanto, os movimentos de contracultura, como 0 maio de 1968, sdo expressdes, na
esfera cultural, das primeiras impressdes do que depois se convencionou chamar de pés-

modernismo.*®

% “Foi quase como se as pretensdes universais de modernidade tivessem, quando combinadas com o capitalismo
liberal e o imperialismo tido um sucesso tdo grande que fornecessem um fundamento material e politico para um
movimento de resisténcia cosmopolita, transnacional e, portanto, global, a hegemonia da alta cultura modernista.
Embora fracassado, ao menos a partir de seus proprios termos, 0 movimento de 1968 tem de ser considerado, no
entanto, o arauto cultural e politico da subseqliente virada para o p6s-modernismo. Em algum ponto entre 1968 e
1972, portanto, vemos 0 pds-modernismo emergir como um movimento maduro, embora ainda incoerente, a
partir da crisélida do movimento antimoderno dos anos 60”. (HARVEY, 1993, p. 44).
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Essa certa similitude entre o pds-modernismo e o modernismo também é constatada

por Fredric Jameson (1993, p. 41).

Para ele, as rupturas radicais entre periodos geralmente ndo envolvem mudancas
completas de conteldo, mas, antes, a reestruturacdo de um certo nimero de
elementos ja dados: tragos que eram subordinados, num periodo ou sistema anterior,
tornam-se entdo dominantes, e tracos que tinham sidos dominantes tornam por sua
vez secundarios.

Em resumo, a pdés-modernidade é o filme da modernidade reeditado 24 vezes por
segundo. A principal diferenca é que o espelho da lente do retroprojetor foi quebrado. Logo, o
espelho invertido dos filmes da modernidade ocidental ndo consegue mais explicar nem a sua

realidade nem a realidade do Outro. Sua lente foi quebrada, sua identidade estilhagou-se.

2.3 A Crise das identidades culturais

A auséncia de um padréo de referéncia que delimite a realidade nacional e global tem
como consequéncia a fragmentacdo das identidades culturais. Os fragmentos que sobram
desse movimento sdo reunidos pelo capital, compondo a Cultura global.

Esse “descentramento”, esse deslocamento, essa fragmentacdo da cultura moderna na

e pela globalizacdo é analisado pelo jamaicano radicado na Inglaterra, Stuart Hall. Para ele,

a identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. Ao
invés disso, & medida em que os sistemas de significacdo e representagdo cultural se
multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar — ao menos temporariamente. (HALL1999, p. 13).

A cultural nacional moderna é vista por Hall e Hommi Bhabha como representacdes e
narracfes de um imaginario que constroem identidades. Para eles, essa cultura, chamada de
Nac&0®, criadora de sentidos de identificacéo, esta em crise.

Para Hall (1999), as trés possiveis conseqiiéncias decorrentes da globalizacéo sobre as

identidades culturais sdo:

% Hall resgata 0 pensamento de Ernest Renan para elencar os trés componentes da cultura nacional, entendida
como “comunidade imaginada” (B. Anderson): memoérias do passado; desejo por viver em conjunto e
perpetuacéo da heranga.
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1.As identidades nacionais estdo se desintegrando, como resultado do crescimento
da homogeneizagdo cultural e do ‘pés-moderno global’;

2.As identidades nacionais e outras identidades ‘locais’ ou particularistas estio
sendo reforgadas pela resisténcia a globalizacéo;

3.As identidades nacionais estdo em declinio, mas novas identidades — hibridas,
estdo tomando o seu lugar;

Por outro lado, para Hall (1999), a globalizacdo ndo é um fluxo Unico que define por
completo as culturas, eliminando e homogeneizando as identidades nacionais. Ha, para ele,
trés contratendéncias que contestam esse processo de homogeneizacdo cultural operado pela
globalizacdo. Em primeiro lugar ha nesse processo uma  fascinag¢do com a diferenga e com a
mercantilizacdo da etnia e da alteridade” (1999, p. 77), num realce technicolor do local; em
segundo lugar, a “geometria do poder na globalizagdo é desigualmente distribuida pelo globo;
e, por ultimo, a globalizacdo é um fendmeno essencialmente Ocidental”. (1999, p. 78)

Embora reconheca a dominacgdo global da cultura Ocidental, Hall diminui o impacto
de sua afirmacéo ao relativizar no tempo e no espaco as identidades culturais. Nesse sentido,
sua conclusdo é : a globalizacdo ndo ira simplesmente destruir as identidades nacionais, ela ird
produzir, simultaneamente, novas identificacdes globais e locais que deslocardo, num efeito
pluralizante, as identidades nacionais. (HALL, 1999, p. 78, 87)

Como consequéncia desse estilhacamento das identidades nacionais, teremos uma
identidade transnacional tornada ao mesmo tempo arbitrio e necessidade, racionalidade e
irracionalidade. O sujeito, na relagdo com essa identidade, torna-se esquizofrénico®, pois ela
é um padrdo que, na era das incertezas do século XXI, segue a frente e atrads, quebrando a
unidade temporal de significados. Nega-se o direito de recusar a identidade que 0s outros
criaram para vocé. Os parias da globalizagdo retornam para casa, na Unica saida que Ihe resta:
0 retorno a tribo, o retorno a comunidade. (BAUMAN, 2000)

O resultado dessa crise de identidade do modelo de Nagdo-Estado-sujeito moderno,
em face da intensificacdo dos processos da globalizacéo (redes de informacdo transnacionais,
migragOes norte-sul etc.), € um retorno do confronto comunidade X sociedade, local X global,
nacional X regional.

Por um lado resgate-se a etnia, a origem e o destino comum e por outro reafirma-se a

a cidadania supranacional camuflada pelo contrato social politico da modernidade.
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2.4. Multiculturalismo e a relagdo global-local (glocal)

Uma das armadilhas da globalizacdo neoliberal consiste em
acentuar simbolicamente a distin¢do entre o local e o global.
[Boaventura de Sousa Santos]

Nas trés Ultimas décadas do século XX, os movimentos politicos e sécio-culturais
internacionais sdo identificados, cada vez mais, como espectros dos movimentos
transnacionais da globalizacdo, uma vez que ambos pregam a extincdo das fronteiras
nacionais, culturais, politicas e econémicas. Porém, para Boaventura, o primeiro movimento,
chamado de glocalismo localizado, contrapBe-se incisivamente ao segundo, que é chamado de
localismo globalizado (2006).%

Na passagem para o século XXI, com as migragdes, diasporas e comunidades
multiétnicas, a relacdo entre as diferentes culturas nos ambitos locais e globais coloca-se
como um problema central no periodo de crise da modernidade e de celebracéo cética da pds-
modernidade.

Contra o universalismo da modernidade ocidental se levantam aqueles que propugnam

um relativismo ao mesmo tempo cultural (antropoldgico) e epistemoldgico (axioldgico). Em

%1 No sentido Lacaniano de desordem lingiifstica.

%2 Boaventura utiliza esta contraposicéo, globalismo localizado — localismo globalizado, para analisar os direitos
humanos. Segundo Boaventura, a idéia de que os direitos humanos possuem uma matriz universal provém de
uma visdo monocultural Ocidental, que se torna globalmente hegeménica caracterizando-se como um localismo
globalizado. Para se contrapor a esse modelo universalizante, é necessério reconceitualizar os direitos humanos,
promovendo o seu potencial emancipatério, por meio da hermenéutica diatdpica [R. Panikkar], transformando-o
num projeto multicultural cosmopolita contra-hegemdnico de direitos humanos, que promova um dialogo
intercultural. Para que haja essa transformacéo, segundo o autor portugués, é necessario partir de algumas
premissas: “1. A primeira premissa ¢ a superagdo do debate sobre universalismo e relativismo cultural. Trata-se
de um debate intrinsecamente falso; 2. A segundo premissa da transformacéo cosmopolita dos direitos humanos
é que todas as culturas possuem concepg¢des de dignidade humana, mas nem todas elas a concebem em termos de
direitos humanos. Torna-se, por isso, importante identificar preocupacdes isomoérficas entre diferentes culturas.
Designagdes, conceitos e Weltanschaungen diferentes podem transmitir preocupagdes ou aspiracdes semelhantes
ou mutuamente inteligiveis; 3. A terceira premissa é que todas s culturas sdo incompletas e problematicas nas
suas concepgdes de dignidade humana. A incompletude provém da propria existéncia de uma pluralidade de
cultura, pois, se cada cultura fosse tdo completa como se julga, existiria apenas uma so cultura; 4. A quarta
premissa é que todas as culturas tém versdes diferentes de dignidade humana, algumas mais amplas do que
outras, algumas com um circulo de reciprocidade mais largo do que outras, algumas mais abertas a outras
culturas do que outras; 5. A quinta premissa é que todas as culturas tendem a distribuir as pessoas e 0s grupos
sociais entre dois principios competitivos de pertenca hierarquica: principio da igualdade e principio da
diferenca. Um — o principio da igualdade — opera através de hierarquias entre unidades homogéneas (a hierarquia
de estados socioecondmicos; a hierarquia cidaddo/estrangeiro). O outro — o principio da diferenca opera através
de hierarquia entre identidades e diferengas consideradas Unicas (a hierarquia entre etnias ou ragas, entre sexos,
entre religides, entre orientagcdes sexuais). Os dois principios ndo se sobrepdem necessariamente e, por esse
motivo, nem todas as igualdades sdo idénticas e nem todas as diferengas sdo desiguais.” (SANTOS, 2006, p.
445-7)
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meio a esses dois extremos, estdo, desde liberais até comunitaristas, os defensores do
multiculturalismo®, entendido como a existéncia de uma pluralidade de culturas diferentes
numa comunidade, numa sociedade ou no mundo (pluralismo cultural).

Diante da multiculturalidade dos povos, surgem tentativas de se criar uma cidadania
cosmopolita pelo reconhecimento das minorias culturais. Para alguns autores pos-colonialistas
essa perspectiva é limitada, pois permanece fixada nos pardmetros da politica contratual da
Nacdo-Estado moderna e ndo condiciona tal cidadania de reconhecimento a uma politica
econdmica de incluséo social.

Contudo, alguns deles admitem que ao se analisar as relacGes entre as culturas dos
diversos paises do globo e dentro dos préprios Estados, dependendo do lugar em que se fala, o
termo multiculturalismo pode ser utilizado num viés hegeménico ou contra-hegeménico; ou
seja, 0 multiculturalismo pode ser expresso, a0 mesmo tempo, de uma forma popular
(migrag&o intercultural) e de uma forma elitista (cosmopolitismo turistico).

O Multiculturalismo presente no discurso do imperialismo neocolonial, a partir do
reencontro entre Cultura e cultura, entre civilidade e barbarismo, tem o entendimento de que
a sociedade é constituida por culturas distintas e interpostas umas as outras. No entanto, para
esse discurso, é a racionalidade do Norte quem define os critérios para a qualificacdo de uma
cultura, tornando-se uma autoridade oculta que ndo pode se autodeterminar também como
cultura. O papel cultural que o Ocidente se outorga é o de conformador e interventor da
Sociedade Global, colocando-se como “a regra” que, sem uma identidade distintiva propria,
transcende outras culturas e ainda se qualifica com a “capacidade” de compreendé-las melhor
do que elas prdprias.

Essa divisdo entre Ocidente e 0 Resto do mundo é feita por Samuel Huntington, em
seu famoso livro “O choque de Civilizagdes e a recomposicao da ordem mundial”. Em nome
de uma suposta cultura global e seus valores, o cientista politico estadunidense aglomera em
um mesmo lado, oposto a Ocidente, toda a miriade de cultura e povos existentes da terra.®* O
termo Ocidente ndo se confunde com uma unidade geogréafica, na verdade ele € forjado para
dar conta de uma espécie européia de identidade cultural e civilizatoria, com um aspecto ao

mesmo tempo universalizante e xen6fobo. &

% Entre esses multiculturalistas estdo: Raimundo Panikkar, Will Kymlicka, Michael Walzer, Charles Taylor e
Joseph Raz.

% Edward Said desmascara essa Ocidentalizacdo do mundo no seu livro “Orientalismo”.

® Segundo Octavio Tanni “Em certa medida, o debate relativo ao ‘choque de civilizagdes’ implica xenofobia,
etnicismo e racismo. Ao hierarquizar as ‘civilizagdes’, hierarquizando também povos, nagdes, nacionalidades e
etnias, é evidente que se promove a classificacdo, entre positiva, negativa, neutra ou indefinida, de uns e de
outros. Quando Samuel P. Huntington classifica as ‘civilizagdes contemporaneas’ em chinesa, japonesa, hindu,
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Apbs operar um processo de integracdo/ destruicdo de comunidade e culturas locais®®
em prol de uma suposta cultura global, os arautos do multiculturalismo, hoje, no inicio do
século XXI, agem com uma tolerancia que ao final equivale a indiferenca.

Nesse sentido, aponta Slavoj Zizek (2003, p. 172):

el multiculturalismo es una forma de racismo negada, invertida, autorreferencial, un
‘racismo com distdncia’: ‘respeta’ la identidad del Outro, concibiendo a este como
una comunidad ‘auténtica’ cerrada, hacia la cual el multiculturalista mantiene una
distancia que se hace posible gracias a su posicién universal privilegiada. El
multiculturalismo es un racismo que vacia su posicion de todo contenido positivo (el
multiculturalismo no es directamente racista, no opone al Otro los valores
particulares de su prépria cultura), pero igualmente mantiene esta posicion como un
privilegiado punto vacio de universalidad, desde el qual uno pode apreciar (y
despreciar) adecuadamente las otras culturas particulares: el respeto multiculturalista
por la especificidad del Outro es precisamente la forma de reafirmar la propia
superioridad.

A indiferenga multicultural do Ocidente somente entra em alerta quando o0s
sentimentos étnicos de pertencimento afetarem o metabolismo do capital, gerando conflitos
politicos, econémicos e culturais. Com a globalizacdo, esses sentimentos (identidades
culturais) de comunidades locais agucam-se cada vez mais, afetando sobremaneira o que
caracteriza o nacional. Surgem culturas hibridas®’ que modificam, de cima (global) para baixo

(local) a cultura nacional, quebrando a organizacao sécio-cultural de um povo.

islamica, ocidental e latino-americana, esta, simultaneamente, estabelecendo alguma relagdo entre etnia, ou raca,
e cultura, ou civilizacdo; uma relacdo cientificamente insustentavel, desde Franz Boas, mesmo quando
dissimulada. Essa é, obviamente, uma implicagdo da sua ‘teoria’, ao priorizar a ‘civilizagdo ocidental’, por sua
escala de ‘modernizagdo’, ‘tecnificacdo’, ‘produtividade’, ‘prosperidade’, ‘lucratividade’. Alids, esse
contrabando etnicista, xendfobo ou racista estd presente em diferentes pensadores empenhados em "explicar” o
mundo em termos de ‘modernizagdo’, ‘racionalizacdo’, ‘tecnificacdo’ e outros emblemas ideoldgicos do
‘ocidentalismo’. E evidente que Huntington ‘esquece’ a presenga e a atuagdo do mercantilismo, colonialismo,
imperialismo ou capitalismo, simultaneamente ‘ocidentalismo’, na constituicdo do seu mapa do mundo; uma
‘recomposi¢do da ordem mundial’, de conformidade com o geopolitica norte-americana, arrogando-se como
herdeira do ‘ocidentalismo’ como guardido do capitalismo; ou vice-e-versa. Toma cada ‘civilizagdo’ como se
fossem ‘esséncias’, qualificaveis ou inqualificaveis, com referéncia ao padrdo de civilizagdo capitalista
desenvolvida na Europa Ocidental e nos Estados Unidos da América do Norte. Esta empenhado em delinear a
geopolitica de alcance mundial que estd sendo exercida pelas elites governantes e as classes dominantes norte
americanas desde o fim da Segunda Guerra Mundial (1939-45), entrando pelo século 21. Essa é a ideologia que
informa também o pensamento e a prética de Henry Kissinger, Zbigniew Brzezinski, Condoleezza Rice e outros.
(IANNI, 2004, p. 1-2)

% Enquanto que nas comunidades primitivas ou tradicionais as relaces sociais s&0 pessoais e tém um tempo
longo, nas sociedades modernas as relagdes sdo entre grupos e classes e tem um tempo curto.

%" De acordo com Néstor Garcia Canclini, com a fragmentagéo da sociedade e da identidade na globalizacio pés-
moderna, houve a formacao das culturas hibridas, que misturam elementos das culturas popular, culta e massiva.
Segundo ele “O culto, o popular e o massivo nio estio onde estamos habituados a encontra-los. E necessario
demolir essa divis&o de trés pavimentos, essa concepgdo em camadas do mundo da cultura”. (1999, p. 19)
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Essa nova relacdo entre culturas locais e globais, entrecruzadas no espago nacional em
crise, é definida pelos teéricos como relacéo “glocal”.®®

Eagleton, “atirando” para todos os lados na sua andlise das identidades culturais, vera
como principal ponto de convergéncia entre as chamadas culturas global e local a omissao

frente ao embate de interesses, de classes:

As duas formas de cultura [alta cultura® e cultura como identidade™] sio também
semelhantes em suas pretensdes de serem apoliticas: a alta cultura, porque
transcende os assuntos cotidianos; a cultura como identidade coletiva, porque [...]
coloca-se abaixo da politica em vez de acima dela, nas texturas de um modo de vida
instintivo. (EAGLETON, 2005, p. 69)

Com efeito, essa nova cultura que se forma da relacdo global-local nédo esta isenta das
relaces de poder engendradas no movimento do capital. Ao mesmo tempo em que lutam para
preservar a sua propria cultura autéctone, os Estados-Nacdo do Norte, negam, as nacdes sem
estado, o status de “nagdes”, inventando outros nomes para caracterizar-lhes: minorias
étnicas, provincias autdnomas, regiées ou somente povos. (GUIBERNAU, 1997, p. 73)

H& também o ressurgimento de identidades religiosas, que fara ressurgir também as
exportacdes de carimbos de identidade com os rétulos j& muito conhecidos: barbaro e
civilizado. Assim, as contradi¢cdes racional X irracional e universalismo X particularismo
reaparecem com toda a forca. Para a historiadora Claudia Wasserman (2001, p. 18), esses

carimbos aparecem como

Identidades dicot6micas, construidas com objetivos politico-ideoldgicos e que se
afirmaram ao longo do século XX, a civilizacdo e a barbarie representam as faces
mais estereotipadas do processo contemporaneo de constru¢do de lugares de
pertencimento social.

Segundo Canclini (1999), essas identidades pds-modernas estdo marcadas pela
transterritorialidade e multilinglistica que se estruturam menos pela légica dos Estados do

que pela dos mercados.

% Um exemplo dessa nova condicdo cultural s&o os imigrantes de Pomerana, no Estado do Espirito Santo, que
vieram da regido entre a Alemanha e a Pol6nia em 1956 e hoje, em 2009, mantém viva uma cultura popular ja
extinta na sua regido européia de origem.

%9 «Alta cultura’ nfo estd nem necessariamente ligada ao ocidente, nem ao burgués tradicional, j4 que se
encontra guiada pelo mercado. ‘Alta’ ndo quer dizer nem comercial, nem de ‘massa’, mas sim ndo radical”.
Rarefeita (EAGLETON, 2005, p. 80)
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O que resta dessa desintegracdo capital da unidade identitaria do modelo de Nacéo-
Estado moderno ¢ um Estado sem Nagdo e uma nagdo sem Estado “algo que afronta todas as
teorias politicas que sempre acreditaram que os sistemas de decisdo publica deveriam estar
adequados ou inseridos em um mundo de vida que lhe proporcionassem a base de
legitimidade e de identidade.” (ALBERNAZ, 2008, p. 32).

A despeito de todas as considera¢Ges acima, muitos ainda perguntardo: a crise das
identidades culturais, do consenso contratual da modernidade tem tanta importancia assim na
queda do modelo politico de Nacdo-Estado moderno? Um socialista do sul da Italia sera
quem melhor explicara as necessarias relacbes entre identidade cultural e politica, Nacdo e
Estado, sociedade civil e sociedade politica, coergdo e consenso — e demonstrard que a pura
forca e violéncia da pequena politica ndo mais sustentam qualquer organizacdo socio-politica

desde os primeiros anuncios do século XX.

70 «“Cultura como identidade ¢ avessa tanto a universalidade como a individualidade, em vez disso, ela valoriza a
particularidade coletiva” (EAGLETON, 2005: 84).
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3. ESTADO POS-NACIONAL OU NACAO POS-ESTATAL

Nacdo é tomada de consciéncia de uma historia e de um ideal.
De uma histéria que age perpetuamente sobre um ideal. De um
ideal que age perpetuamente sobre a historia.

[Lucien Febvre]

3.1 As relagdes entre o cultural e o politico na formacdo da Nacgdo-Estado moderno no

pensamento de Gramsci

A realidade de nossos dias é, por conseguinte, a de um mundo
formado ainda por Estados Nacionais e caracterizado pelo
poder como sua dimenséo central. [Rubens Ricupero]

O pensamento do marxista italiano Antdnio Gramsci € rico em analises e categorias
nas quais a Nacdo e o Estado sdo colocados como elementos centrais. Para Gramsci, a
formacdo nacional seria a0 mesmo tempo uma sintese do ideario burgués, criagdo do
capitalismo que da unidade politica e ideoldgica as estruturas econdmicas e sociais, € uma
base de luta para o proletariado — o0 espaco para a construcdo de uma vontade coletiva
nacional-popular.

Para Gramsci, o Estado nacional moderno se forma com o processo chamado de
socializacdo da politica. Portanto, o Estado maximizado como Estado-Nagao s6 surge quando
hd a ampliacdo da politica para além dos aparelhos coercitivos e burocraticos préprios da
sociedade politica. O Estado deixa de ser apenas repressao/coercdo para ampliar-se para
outras esferas como a cultural. O autor italiano formulou a expressio “Estado
ampliado/maximizado” como momento Unico da relagdo entre sociedade politica (Estado em
sentido estrito — coercdo) e sociedade civil (Estado ético) para definir a condicdo do Estado
no Ocidente capitalista do século XX, produzida pelo processo de socializagdo da politica. ™*

Consequentemente, o Estado torna-se um momento unitario no qual esta contida uma
nova esfera social: a sociedade civil.

Nessa vereda, a sociedade civil a partir do século XX passa a designar:

! Deve-se fazer aqui uma ressalva: Ha em Gramsci (na esteira de Marx), uma diferenca bem clara em relago
aos autores do ‘terceiro setor’. No pensamento do marxista italiano ha um cardter claramente classista na
sociedade civil que se expressa a articulacdo das esferas sociais, na qual a ‘sociedade civil” gramsciana faz parte
do Estado (lato sensu) que por sua vez é permeado pelos interesses e conflitos das classes sociais conformadas
na estrutura econémica. (MONTANO, 2002)
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a esfera imediata [sobre a qual as classes brigam pelo poder (econémico, politico e
ideoldgico)] que inclui aspectos da estrutura e da superestrutura. E a area do
‘conjunto de organismos comumente chamados ‘privados’’; dai o conceito incluir
ndo apenas associacOes e organizagdes como os partidos politicos e a imprensa, mas
também a familia, que combina fungdes ideoldgicas e econdmicas. Portantol...]
‘situa-se entre a estrutura econdmica e o Estado’, ¢ a esfera dos interesses ‘privados’
em geral (HALL et. al., 1983, p. 63)

A sociedade civil é concebida, portanto, como hegemonia politica e cultural -
momento de eticidade do Estado - de um grupo sobre a totalidade da sociedade, que
corresponde as instituicdes dispostas a propugnar e divulgar os valores ideoldgicos e
simbolicos formados nessa sociedade. Esse complexo de instituicbes (aparelhos de
hegemonia) é composto também pelo sistema escolar, 0s meios de comunicacdo, 0S
parlamentos eleitos pelo sufragio universal, os grandes sindicatos, as igrejas, as instituicoes
cientificas etc. Assim, € somente nesse ldcus de atuacdo que a classe torna-se bloco historico,
universalizando-se como expressdo dos interesses ético-politicos dos varios grupos que
compdem a totalidade social. Por conseguinte, a necessidade da conquista de hegemonia
sobre a sociedade nacional surgira a partir da formacdo dos organismos de participacao
politica “voluntarios” (sujeitos politicos coletivos de massa) e daquelas organizagdes
relativamente autonomas, ditas “privadas”, produtoras e difusoras das ideologias.

A palavra ideologia em Gramsci serd utilizada, sempre de uma forma qualificada,
adjetivada, para definir o que vem a ser o nacional. Gramsci divide as ideologias em
historicamente organicas ou necessarias e ideologias arbitrarias, racionalizadas ou desejadas.
A ideologia deixa assim de ser ilusdo, mascaramento ou falsa consciéncia para ampliar-se
como concepc¢do de mundo: maneira especifica e histérica de conhecer e agir no mundo.
Possui, portanto, trés dimensdes: gnoseoldgica, ontolégica e axioldgica (orienta a vontade
para a acdo). ldeologia que exerce, nesse sentido, tanto uma funcdo legitimadora da ordem
guanto uma funcdo libertadora, que cria uma nova hegemonia ou uma contra-hegemonia. Em
ambos os casos ela é um fato histérico real.”

Desse modo, o termo ideologia em Gramsci distancia-se das defini¢des classicas, que

em sua maioria estdo desvinculadas das proprias contradicdes materiais da vida social.”

2 “por isso, a fungdo das ideologias ¢ insubstituivel nos processos de mudangas sociais: elas geram forca
psicoldgica, elas organizam as massas e formam a base sobre a qual os homens, ao adquirir consciéncia de sua
produgdo social no mundo da producao, passam a disputar e lutar” (STACCONE, 1981: 81)

3 As definicdes mais conhecidas de ideologia sdo: determinacéo social do pensamento; falseamento da realidade
vinculado ao interesse de uma classe determinada; mera visdo de mundo orientada para a agdo; [...] “qualquer
conjuntura significante entre discurso e interesse politico; [ou ainda] modos como os signos, significados e
valores ajudam a reproduzir um poder social dominante” (EAGLETON, 1997, p. 193)
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Contrapondo-se as discussdes meramente gnosiologicas, para Gramsci “[...] as ideologias nao
sdo julgadas segundo um critério de verdade e falsidade, mas segundo sua funcéo e eficiéncia
em aglutinar classes e fracfes de classe em posicdo de dominio e subordinacdo. A ideologia
contribui para ‘cimentar e unificar’ o bloco social” (CENTRE FOR CONTEMPORARY
CULTURAL STUDIES, 1983, p. 63).

Ao utilizar o termo ideologia, o0 autor italiano passa a concebé-la como uma prética
social vivida, uma realidade objetiva, um agir do cotidiano, um complexo de estratégias
praticas, que abarcam fatos historicos reais, que devem ser combatidos e revelados em sua
natureza de instrumentos de dominio, ndo por raz6es de moralidade etc., mas precisamente
por razBes de luta politica: para tornar os governados intelectualmente independentes dos
governantes, para destruir uma hegemonia e criar outra, como momento necessario de
subversdo da praxis (GRAMSCI, 2002).

Dessa forma, o carater funcional da Ideologia ndo se limita & mera instrumentalidade
politica, tornando-se uma forca material da histéria que modifica e compde a realidade
cultural dos sujeitos historicos. Afeta, além das instituicbes formais, também as dimensdes
inarticuladas dos inconscientes e do imaginario das culturas populares. Agem “[...] moldando
o terreno no qual os homens e mulheres atuam, lutam e adquirem consciéncia de suas
posigdes sociais. Em qualquer ‘bloco histérico’, para Gramsci, as for¢as materiais sdo o
‘conteudo’ e as ideologias a ‘forma”’*(EAGLETON, 1997, p.109).

Para Istvan Mészaros (2004, p. 65), a persisténcia da propria ideologia “se deve ao
fato de ela ser constituida objetivamente (e constantemente reconstituida) como consciéncia
pratica inevitavel das sociedades de classe, relacionada com a articulacdo de conjuntos de
valores e estratégias rivais que tentam controlar o metabolismo social em todos os seus
principais aspectos”.

7> & o substrato politico-cultural que compdem a

Em suma, a ideologia “organica
hegemonia como direcdo da sociedade. Em outras palavras, a direcéo ideoldgica da sociedade
¢ a propria hegemonia. A ideologia €, portanto, difundida e direcionada pela hegemonia.

Deste modo, a dominacéo (Estado) e a dire¢éo ideoldgica (Nagéo) nunca serdo compreendidas

" Gramsci estabelece duas distingdes correlatas concernentes a ideologia. A primeira distingao é entre maneiras
sistematicas de pensar (‘filosofia’ e ‘ideologia’, segundo o seu uso) e formas de pensamento agregadas e
internamente contraditdrias (‘senso comum’ e ‘folclore’); a segunda distingao ¢ entre ideologias organicas, semi-
organicas e ndo-organicas, isto €, de acordo com o grau que as ideologias correspondem as potencialidades e ao
movimento de classes fundamentais na histdria, e de acordo com sua capacidade para analises concretas de
situagdes. A ‘verdade’ de uma ideologia, para Gramsci, estd em sua capacidade de mobilizagdo politica e,
finalmente, sua realizaco historica” (CCCS, 1983, p. 63-64); (GRAMSCI, 1991)

7> Gramsci usar4 os termos “retorica ideologica” e “xenofobia popularesca” para falar acerca das ideologias ndo-
organicas.
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isoladamente, mas sempre como um aspecto da luta hegemonica em todos 0s seus niveis.

Nesse sentido, para entender a relacdo entre nacionalismo e conquista de hegemonia é
necessario entender aguele como um momento da propria luta ideoldgica, propagado em
ideologias contraditdrias entre si, e também no seu préprio interior, expressao da propria
contradi¢do da estrutura social. Luciano Gruppi (1986, p. 81), neste sentido, salienta que “A
hegemonia é justamente a capacidade de descobrir a especificidade nacional, as caracteristicas
especificas de uma sociedade determinada”.’®

Gramsci reconhecera, nesse combate pela hegemonia, a realizacdo, em determinados
momentos histéricos, do processo definido como catarse. A catarse € 0 momento de
superacao/resgate da politica. Pois ela opera uma superacdo da pequena politica institucional
ao mesmo tempo que resgata a grande politica, engessada pelos juristas e politdlogos como
poder constituinte ou soberano. A realizacdo da catarse se efetiva com a completa superacéao
do momento econdmico-corporativo. Na sua etapa intermediaria, hd a formacdo de uma
consciéncia de solidariedade de interesses expressa, em grande medida, no ambito cultural.
Nessa fase, para a consecucdo do bloco ideoldgico ou intelectual, a classe dominante, por
meio de vinculos psicologicos e de casta (burocréatico, corporativo, juridico etc.) tece uma
rede de integracgéo e solidariedade que abarca todos 0s grupos sociais, passando uma imagem
de homogeneidade e pertencimento. Por Gltimo, o terceiro momento da realizagdo catartica é a
superacdo daquele corporativismo em prol da Nacdo, na elevacdo a um momento ético-
politico, suporte de uma nova hegemonia de classe, condensacdo da manutencao/superacdo da
atual correlacdo de forcas existente entre 0s grupos.

Para Gramsci (1980) h4, neste ultimo momento, a materializacdo da hegemonia por

meio da criagdo de uma “vontade coletiva nacional-popular’:

[...] motor de um bloco histérico [unidade entre estrutura e infraestrutura como
processo social Unico] que articula numa totalidade diferentes grupos sociais, todos
eles capazes de operar em maior ou menor medida, 0 movimento catartico de
superacdo de seus interesses meramente “econdmico-corporativos”, no sentido de
criacdo de uma consciéncia ‘ético-politica’, universalizadora (COUTINHO, 1999, p.
250-251).

"® Recuperando 0 pensamento de Gramsci, Bernardo Ricupero, ao analisar o processo de constituicio de
hegemonia do “romantismo brasileiro” na construgdo da Nagdo no século XIX, constata que “0 Estado ndo estara
consolidado enquanto ndo existir a nacdo, ja que ndo podera contar com a lealdade de seus cidaddos. Em outras
palavras, a hegemonia, para ser segura, para ser completa, ndo pode limitar-se apenas a dominacdo, precisa
também funcionar como direcdo intelectual e moral. Haveria, assim, uma articulagdo entre politica e cultura,
deixando a politica de assentar-se primordialmente na forga para se basear no consentimento”. (RICUPERO,
2004, p. XXII1)
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E nesse sentido que se pode falar em conquista de hegemonia, naquilo que Gramsci
entende como vontade coletiva nacional-popular, por meio de uma reforma intelectual e moral
criadora de uma ideologia de ruptura capaz de amalgamar as diversas representacdes culturais
da Nacdo e, a partir dai, transforméa-las em vontade politica.

Transmutando o pensamento de Gramsci para a analise da Nacgdo-Estado moderna,
pode-se apresentar a seguinte afirmacdo: uma classe (ou grupos étnico-politicos) torna-se
hegemdnico (Nagdo-Estado) quando consegue elaborar (criar) uma vontade coletiva nacional-
popular (movimento nacionalista) com a qual outros possam identificar-se (sentimento de
pertencimento).

A partir dessa breve exposicdo dos principais elementos do pensamento gramsciano
acerca da Nacdo e do Estado, pode-se aferir que a mediacdo histérica Nagdo-Estado realiza-se
na dialética da conquista de hegemonia: coercdo-dominacdo / direcdo-consentimento.”
Dialética que se resolve historicamente pelo processo acima exposto de construcdo de uma
vontade coletiva nacional-popular.

Em suma, a conquista de hegemonia para a construcao/reinvencdo de um novo bloco
historico € um movimento permanente de superagdo e a0 mesmo tempo resgate das dimensdes
politica e cultural da Nacdo e do Estado. Nesse sentido, a relacdo dominacdo-direcdo na
formacdo do Estado gramsciano pode ser usado para retratar a imbricada relacdo do politico
com o cultural na formacdo das identidades nacionais, entendidas como expressdo da
hegemonia politico-cultural de uma comunidade.

O bloco histérico da modernidade capitalista, representado pela hegemonia da Nagéo-
Estado moderna, em fins do século XX, entra em crise. Dentre as conseqiéncias da queda
desse modelo esta a auséncia de identidades nacionais legitimadas pelo consenso ético-
politico ao passo em que novas identidades sdo inventadas pela globalizacdo neoliberal,
porém desvinculadas dos aparelhos privados de hegemonia (escolas, partido e sindicatos), ou
seja, da propria politica.

Nesse mesmo processo, vinculam-se essas identidades hibridas da globalizagcdo a mass
media, a tecnologia informacional e aos movimentos sociais. Essas novas concepcdes sao,
consequentemente, naturalizadas nos meandros de uma suposta porosidade do Estado-coer¢éo

que, mesmo perdendo a sua legitimidade, continua atuando. Nessa senda, legitimam-se todas

" Quando h& uma hegemonia total nas esferas de dominagéo e de direcéo da vida social, conclui-se que ha na
sociedade a supremacia de uma classe ou grupo.
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as sub-culturas e sub-nacdes, desde que fiquem sob a égide dos blocos inter-estatais

hegemaonicos e seus conglomerados econdmicos internacionais.

3.2 O cisma entre Estado e Nac&o: o vacuo das identidades sem politica e da politica sem
identidade

A Nacdo ndo surge pronta, acabada. Forma-se e conforma-se
ao longo da histdria. Nasce e renasce, segundo 0s movimentos
do seu povo, forgas sociais, formas de trabalho e vida,
controvérsias e lutas, fagcanhas e utopias. Resgata ou esquece
tradi¢des reais e imagindrias, conforme a fisionomia que se
pretende construir no presente, segundo a utopia que vai buscar
no futuro. Esta sempre em movimento. Afina e desafina.
[Octavio lanni]

O modelo que se estabeleceu ao longo de mais de trés séculos de histéria, a Nagdo-
Estado moderno, entra no século XXI em crise. E um dos principais efeitos da globalizacdo
neoliberal nessa formacéo sdcio-historica é a progressiva autonomizacéo (relativa) das esferas
politica e cultural. Segundo Martins Albrow, autor do livro “The Global Age”, “enquanto o
Estado continua a se desenvolver, os Estados-nacdo como forma especial de Estado estdo em
declinio juntamente com o declinio do nacionalismo baseado em Estado-nacéo, até mesmo o
nacionalismo de nag¢des sem autogovernanca deve crescer”. (ALBROW, 1999, p. 20)

O impacto dessas mudancas nos referenciais de identidades causou uma crise de
legitimidade das formacgdes nacionais ao redor do globo, realizando-se um cisma entre o
Estado e a Nacdo. Dessa forma, a Nacgdo cultural e o Estado politico se dividem. O Estado
sem a Nacdo € o proprio Estado de Excecdo, a exce¢do interna da ordem. A Nacdo sem 0
Estado é o préprio relativismo ocidental pds-moderno, o desentendimento consensual.

De um lado esta a Nacgdo, reduzida a identidades étnico-culturais. Com essa cisao, a
Nacdo cultural desvincula-se da politica, radicalizando-se e tornando-se narrativa. E 0
multiculturalismo tomaréa partido nessas narrativas.

De outro lado estd o Estado, saturado, mudando suas fungdes, buscando novas
instituicOes e legitimacOes, ou seja, identidades. Com a sua autonomia politica e financeira
reduzida, sobra ao Estado intensificar sua atuacdo em novas areas de poder como o controle
social, que vai da moralidade a vigilancia, da imigrac&o a criminalizacéo.

Nesses termos:
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No cabaré da globalizagdo, o Estado passa por um strip-tease e no final do
espetaculo é deixado apenas com as necessidades basicas: seu poder de represséo.
Com sua base material destruida, sua soberania e independéncia anuladas, sua classe
politica apagada, a nacdo-estado torna-se um mero servico de seguranca para as
mega-empresas . (BAUMAN, 1999, p. 74)

Em consonancia com essa modificacdo na atuacdo estatal, as praticas xendfobas
utilizam-se do medo do desemprego para exaltar o sentimento de pertencimento e, assim,
separar o estrangeiro do nacional, o cidaddo do terrorista. Aijaz Ahmad (2002, p. 236) faz a
ressalva de que “enquanto o capital procura viajar através de fronteiras nacionais, 0s regimes
de mao de obra continuam a ser regimes nacionais”. Desse modo o capital deve passar pelo
Estado nacional, que se utilizara das “[...]disciplinas de mao-de-obra, contratos salariais,
condigdes de paz industrial, chances de repatriacdo de lucros [...].O Estado-nag&o nesse caso
[ainda] é o principio articulador entre o capital global e a mao-de-obra nacional.” (AHMAD,
2002, 237)

O Estado politico busca novos modelos de integracdo social, exemplificado nos atuais
processos de integracdo regional. O patriotismo constitucional de Habermas (2001) é o maior
expoente nessa busca por uma identidade politica pés-nacional. O filésofo alem&o propde um
modelo de “cidadania pos-nacional” com o fito de lutar contra o processo de homogeneizagao
etno-cultural e de exclusdo da diferenca promovido historicamente pelo nacionalismo.’

Para Habermas (1995), a integracdo politica abstrata e discursiva de todos os cidadaos
num estado multicultural (demos), realizada pelo patriotismo constitucional, deve ser separada
da integracdo nacional étnica e cultural (etnos). A cidadania ndo pode mais ser expressa numa
forma de pertencimento cultural. Ou seja, para Habermas (1995), a Nacdo pode se entendida

de duas formas, como patriotismo (bom) e como nacionalismo (mau)’®, sendo que a sua

"8 pode-se aqui destacar o peso que ainda exerce as atrocidades do nazismo no pensamento alem&o. Habermas
formulou a categoria “patriotismo constitucional” em meio ao “Debate dos Historiadores”, no qual combatia
alguns conservadores alemaes revisionistas que buscavam trivializar o Holocausto.

"%“Mazzini, que foi o primeiro a distinguir entre o nacionalismo ‘bom’ e o ‘mau’, disse que o primeiro foi
marcado pela igualdade, paz e cooperagdo entre todas as nagdes, ao passo que o segundo foi ‘selvagem, hostil e
belicoso’. O primeiro tipo foi chamado por Mazzini de ‘nacionalidade’, e o segundo, de ‘nacionalismo’, embora
certos autores prefiram usar o termo ‘chauvinismo’ ou ‘jingoismo’. Nao obstante, a terminologia ¢ usada em
geral na Europa [...]. Mas nos Estados Unidos o ‘nacionalismo’ ndo tem necessariamente uma conotag@o
negativa. O uso que essa palavra tem na Inglaterra fica a meio caminho entre o uso americano e o da Europa
continental. O que Mazzini chamou de ‘bom’ nacionalismo é, em geral, denominado de patriotismo na Europa
continental. Essa palavra tem também conotagGes morais positivas nos paises anglo-saxdes. Mas é um uso
extremamente perigoso, porque se encaixa facilmente na aprovacdo automatica de qualquer politica que o
Estado-nacdo resolva adotar. Também da aos demagogos uma oportunidade de caluniar os seus adversarios. A
opinido liberal na Europa associa 0 nacionalismo a reagdo. Os ‘nacionalistas’ foram na Franga, os reacionarios
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posicdo busca promover o primeiro e extinguir o segundo, num modelo de cidadania pos-

nacional no qual

0s principios constitucionais de direitos humanos e da democracia priorizem um
entendimento cosmopolita da nagdo como uma nacgdo de cidaddos, em detrimento de
uma interpretagdo etnocéntrica da nacdo, como uma entidade pré-politica
(HABERMAS, 1995, p. 90)

Argumenta, ainda, o filésofo aleméo:

Na compreenséo que o Estado nacional tem de si estd embutida uma tenséo entre o
universalismo de uma comunidade legal igualitaria e o particularismo de uma
comunidade cultural ligada pela origem e pelo destino. Essa tensdo pode ser
resolvida, sob a condi¢do de que os principios constitucionais dos direitos humanos
e a democracia priorizem uma compreensdo cosmopolita da nagdo como uma nagéo
de cidaddos, em contraste com uma interpretagdo etnocéntrica da nagdo como
entidade pré-politica. (HABERMAS, 2000, p. 303)

Como se percebe, Habermas pretende superar o historicismo nacionalista alemao, ao
fornecer um modelo de identificacdo politica capaz de superar os xenofobismos étnicos do
nacionalismo cultural. Dessa forma, em Habermas, o modelo de Nacg&o-Estado deve ser
substituido pelo Estado Democratico de Direto supranacional .2

Contrapondo esse modelo alemdo de identidade politica pos-nacional proposto por
Habermas com o modelo de identidades pds-nacionais centrado na cultura, proposto pelos
franceses, é possivel visualizar o seguinte movimento: o patriotismo constitucional aleméo é a
reinvencdo da Nacdo politica francesa e, em contrapartida, o pds-modernismo francés é uma
reinvencdo da Nacdo cultural alemd. Porém, mais uma vez, como no século XIX, had um
aspecto de ambas as concepcdes que as unifica? Os dois modelos, reformulados na era da
globalizagio, buscam uma “identidade” em comum para além do Estado e da Nacdo, ou seja,

buscam uma linguagem em comum planetaria, que se estenda a todos 0s povos.

Maurras e Baurrés; na Alemanha (Hitler), na Italia (Mussolini) e, na Unido Soviética, qualquer pessoa que 0
governo deseje condenar.” (DAVIS, 1979, p. 53-54)

%0 Fica a pergunta: a Constituicdo Européia seria, portanto, a expressdo desse modelo? Mesmo com todos 0s seus
déficits de participacdo democratica? A principal critica ao patriotismo constitucional de Habermas parte de
Maurizio Viroli, que formula a idéia de patriotismo republicano: “o patriotismo republicano, assim como o
patriotismo constitucional, é, acima de tudo, um sentimento baseado na experiéncia da cidadania, e ndo em
elementos pré-politicos compartilhados, derivados do fato de nascer no mesmo territorio, pertencer & mesma
raca, falar a mesma lingua. Entretanto, Viroli considera o patriotismo constitucional de Habermas como uma
versdo do republicanismo, considerando-o, porém, demasiado universalista, carecendo de efetividade. O autor
afirma que o amor a patria ndo pode se ligar apenas aos valores universais da democracia, sendo necessario o
recurso a paixdes e ao uso da retorica. O patriotismo republicano, em contraste com o patriotismo
constitucional, tem uma ligagdo mais forte com o republicanismo e com a identidade nacional.” (BUNCHAFT,
2004. p.11)
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O argentino Patricio Handle, no seu livro “Soberania Global: adonde lleva el
mundialismo”, identifica as conseqiiéncias perigosas dessas propostas de soberania mundial

para o Estado e a Nacgéo:

Corre el slogan que dice ‘achicar el Estado para agrandar la Nacion’. A primera
vista seduce. En realidade confunde el Estado com el instrumento administrativo, la
burocracia. Y el espiritu es otro: ‘atacar al Estado para minar la Nacion’. Esta es la
premissa de la globalizacion: el enemigo inmediato es el Estado, pero la meta final
es llegar a una supranacionalidad planetaria. Tan utdpica como peligrosa.
(HANDLE, 1999, p. 84)

Esse cosmopolitismo e o retorno as identidades locais podem se transformar no verso
e reverso da mesma moeda. Adverte Miroslav Hroch (2005, p. 102) que existem hoje na
Unido Européia, alem do cosmopolitismo global, duas outras tendéncias: “uma que procura
fazer da Europa um continente de cidaddos independentemente de sua etnia, e outra que se
agarra firmemente as identidades étnicas tradicionais e tenta construir a Europa como uma
unidade de Estados nacionais distintos™.

Dentre outras conseqliéncias que podem ser apontada nessa passagem do modelo de
Estado nacional para um modelo pds-nacional, ha o processo aqui definido como “sacralidade
racionalizada”: a norma € o critério formal de legitimacdo de um poder constituinte originario
também formal, agora declaradamente inexistente. A esfera juridica suplanta, desregulando, a
esfera politica.®* O procedimento formal de participagdo politica, amparado na norma,
legitima a politica e suas formas de identidade social. Vé-se, desse modo, nos paises
contemporaneos um processo chamado de hiperjuridicizacdo dos processos politicos. Os
partidos, governos e governantes tornam-se gestores. Os judiciarios re-decidem a politica,
uma vez que 0s espacos da Politica se saturaram, acompanhando o movimento do capital.

Jacques Ranciere aponta trés fendmenos de relegitimacdo do Estado, agora, apolitico:

a juridicizacdo proliferante, as préaticas de pericia generalizada e as da sondagem
permanente. O direito e o fato tornam-se tdo indiscerniveis quanto a realidade e sua

81 Esse vazio simbolico da norma ja ¢ identificado no decorrer da modernidade por Habermas: “na construgio
juridica do estado constitucional hd uma lacuna conceitual que, para ser preenchida, requer uma interpretagdo
naturalista da nacdo. O ambito e as fronteiras de uma republica ndo podem ser estabelecidos em bases
normativas. [...] Do ponto de vista normativo, as fronteiras territoriais e sociais do Estado constitucional séo
contingentes. Na vida real fica a critério das contingéncias histéricas, normalmente das consequéncias arbitrarias
de guerras ou guerras civis, quem finalmente toma o poder e, através disso, adquire a capacidade de definir as
fronteiras territoriais e sociais de uma comunidade politica. E um erro, e um erro que remonta ao século XIX,
presumir que essa questdo pode ser respondida, na teoria, mediante a referéncia a um direito de
autodeterminac&o nacional. O nacionalismo encontrou sua propria resposta pratica para a questao que permanece
sem solugdo na teoria”. (HABERMAS, 2000, p. 304)
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imagem, quanto o real e o possivel. O Estado perito suprime todo intervalo de
aparéncia, de subjetivacdo e de litigio na exata concordancia da ordem do direito
com a ordem dos fatos. Aquilo de que o Estado se desfez ao ser constantemente
averiguado, o que ele reconhece continuamente aos individuos e aos grupos em
direitos sempre novos , ele readquire como relegitimacdo. E o poder do direito se
identifica cada vez mais com essa espiral de superlegitimacdo do Estado cientifico,
na equivaléncia crescente da producdo de relagcdes de direitos e da gestdo dos
equilibrios mercantis, na recorréncia permanente do direito e da realidade cujo termo
final é a pura e simples identificagdo da forma democratica com a pratica
administrativa de submissdo a necessidade mercantil. Em Gltima instancia a prova
do direito do poder estatal identifica-se com a prova de que ele nao faz nada além do
que € apenas possivel, ndo além do que a estrita necessidade no contexto do
enredamento crescente das economias no seio do mercado mundial recomenda. A
legitimidade do poder estatal se reforca assim pela propria afirmacdo de sua
impoténcia, de sua falta de escolha diante da necessidade mundial que o domina.
(RANCIERE, 1996, p. 114)

Nesse vacuo de identidades estatais, o capital realiza uma depuracdo do imaginario
moderno da Nacdo-Estado e universaliza outro padrdo de identidade — a identidade do
consumidor -, ressignificando as relagdes entre a politica e a cultura. O cidaddo do mundo néo
necessita pertencer a nenhuma nacgdo, desde que seja consumidor. O mercado da moda,
efémero e descartavel, retrata o sujeito individual e o sujeito politico coletivo, os governos e
as instituicdes tornando-os velozes e mutaveis.

O vazio identitario que fica é ocupado pelas explicacBes cientificas da biologia e da
antropologia, que se legitimam nas esferas do poder econdmico. A aceitagdo de uma cultura —
modo de viver — como normal é definida agora pela tecnologia, pela medicina e pela
genética, legitimados pelo padrdo ético da biogenética (FOUCAULT, 1993, p. 190). A
identidade, na passagem do século XX para o século XXI passa a ser definida pela eficiéncia
capitalista (relativizacdo produtiva), que transforma todos os objetos, simbolos e imagens em
mercadorias, intercambidveis e sem movimento proprio (fetichismo).

Naturalizam-se a cultura e a histéria. Formalizam-se e petrificam-se a politica e 0
futuro.

Em face dessa condicdo a-politica e a-cultural do modelo de Estado-Nacdo pds-
moderno, Jacques Ranciere, num artigo intitulado “A historia despedagada” (2001),
reconstitui os retratos e as pegadas da politica desse modelo na passagem do século XX para o

século XXI:

Faz muito tempo, com certeza, que os profetas anunciavam o fim da politica e da
historia. Mas, justamente, o fim que estamos vendo lembra muito pouco aquele que
nos anunciavam. O "fim da histéria" declarado por Francis Fukuyama e, pouco
depois, confirmado pela queda do império soviético era o fim do mundo dividido em
blocos opostos pela alternativa socialista. O fim das utopias, outro grande tema dos
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anos de 1980, era o proprio fim da divisdo entre os ideais de justica e a gestdo
empirica das necessidades. A democracia impunha-se como o governo Gltimo, o
governo racional que fazia coincidir as exigéncias da justica e as da necessidade
econdmica. Onde a utopia havia dividido, o retorno aos dados compartilhados de
uma realidade restritiva parecia prometer, em prazo maior ou menor, 0 acordo no
interior das nacdes e entre elas. E verdade que ouviam-se vozes dissonantes
penetrando na masica consensual dos cientistas politicos oficiais. Elas opunham-se
a esse realismo demasiado simples - o advento de um mundo virtual e da media - em
que toda realidade desfazia-se em imagens, e toda imagem, em ndmeros. Uns
saudavam o reinado da comunicacdo, que iria destruir as fortalezas econémicas e do
Estado e, por meio da miscigenagdo generalizada, instaurar a grande democracia
planetaria da rede. Outros, dependendo do caso, denunciavam a ampliagdo ao
infinito da sociedade do controle, o colapso do real e o totalitarismo "soft" do ecra
total - ou, ainda, o triunfo fatal do individuo narcisista na democracia de massas.
Mas essas aparentes dissidéncias baseavam-se, na realidade, na mesma crenca
essencial. Ingénuos e astutos, optimistas e pessimistas, todos, no fundo,
compartilhavam a mesma idéia -justamente aquela que foi tanto criticada no defunto
comunismo -, a de que a histéria tem um sentido Gnico, no qual a técnica, a
economia e a politica avancam juntas e a circulagdo mundial de homens e
mercadorias significa que as particularidades estdo fadadas a desaparecer, enquanto
o desenvolvimento de novas tecnologias significa o fim das ideologias antigas. [...]
A politica ndo é um dado permanente e identifichvel na organizagdo das
comunidades de Estado. Ela € uma maneira de conduzir conflitos e de fazer disso o
préprio centro da vida comunitaria. Essa maneira nem sempre foi exercida. Mas
todo Estado, bom ou mau, tende a reduzir a politica, por meios violentos ou brandos.
(RANCIERE, 2001, p. 2)

A despeito do cenario pessimista de “Terra de Ninguém”, pos-queda do muro, da
democracia politica e cultural do modelo de Nagdo-Estado moderno, ressurgem novas formas
de reinventar a Nacédo e o Estado. Reinventa-se a democracia politica por meio da reinvencao

plurinacional da cidadania. Nesses termos, escreve Dussel (2001, p. 225):

“si reservamos la ‘ciudadania’ para la constitucion del Estado (supranacional),
donde una cultura politica permita la negociacion de las naciones (etnias, etcétera),
tendriamos otro modelo de Estado plurinacional (pluriétnico, pluritribal), etcétera.
Ademas, el Estado de las naciones seria um primer grado [...]. Podria Haber un
segundo grado, como por ejemplo la Europa Unida o una futura Comunidad de
Naciones (o Estados) latinoamericanas.”

3.3 Recriando identidades: cultura politica e cidadania plurinacional

O nacionalismo é valido como afirmagdo, mas ndo como negagao
[MARIATEGUI, 2005, p. 36]
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Na busca de uma funcionalidade politica para a Cultura diferente daquela imposta pelo
Capital e sua légica pés-moderna, Raymond Williams®? vai destacar o papel constitutivo da
Cultura no exercicio de uma funcdo determinada nos processos sociais, inclusive na formacao
da Nacdo. Ele mostrara a presenca eficaz de valores pré-capitalistas, através do devir historico
da visdo romantica, no projeto emancipador moderno. “Williams luta em duas frentes; como
revolucionario, contra um romantismo mistificador e reacionario; como romantico, contra o
desencaminhamento do projeto revolucionario, sua corrup¢do pelo mundo moderno”.
(SAYRE; LOWY, 1999, p. 62)

Para ele, Cultura ¢ “o sistema significante” por meio do qual “uma ordem social ¢
comunicada, reproduzida, experienciada e explorada”. (WILLIAMS, 1992). H4, portanto,
uma reformulacdo da relacdo entre significacdo e necessidade. Assim, para explicar essa
abordagem materialista do simbolico, o autor trabalha com o conceito de “estrutura do
sentimento/sensibilidade” (structure of feeling), no qual vai articular o objetivo com o afetivo,
numa jungdo que concebe Cultura tanto como realidade material quanto como experiéncia
vivida. (EAGLETON, 2005, p. 57). Portanto, para o autor inglés, a cultura € mais do que um
‘sistema de significados’, pois, como a ideologia, ela est4 enraizada na vida material. De fato,

nas suas propostas politicas, Williams

[...] quer ndo so fazer a paz com o passado como também inovar. De fato, ele esta
convencido de que jamais se voltara a pequena comunidade simples e
indiferenciada, e de que uma sociedade socialista futura deveria ser complexa,
diversificada e pluralista. E ele pensa que esta sociedade utdpica deveria também se
servir (ao transforma-los) de todos os meios tecnolégicos que a modernidade coloca
a nossa disposi¢do. Mas € a realizacdo mais plena dos sonhos e dos ideais do
passado o que seria permitido por essas novidades (SAYRE; LOWY, 1999, p. 66)

Partindo dessa concepcdo politica da cultura, Williams (1992) vai salientar que uma
cultura comum s6 existe quando feita coletivamente®; mas comum ndo em contetido, mas sim

em sua forma politica (participagdo comum).

8 R. Williams é dos fundadores dos Cultural Studies na Inglaterra , que analisa tanto a cultura popular, quanto a
cultura e 0s meios de comunicacdo de massas, as producdes das elites. Suas obras principais, como Culture &
Society: 1780-1950,buscam formular uma teoria marxista da cultura relacionando o pensamento de Marx com o
romantismo.

8 Marilena Chaui destaca trés tracos principais que separam a cultura-politica da cultura-entretenimento: “em
primeiro lugar, é trabalho, ou seja, movimento de criacdo do sentido, quando a obra de arte e de pensamento
capturam a experiéncia do mundo dado para interpretd-la, critica-la, transcendé-la e transforma-la - € a
experiéncia do novo; em segundo, € a agdo para dar a pensar, dar a ver, dar a refletir, a imaginar e a sentir o que
se esconde sobre as experiéncias vividas ou cotidianas, transformando-as em obras que a modificam porque se
tornam conhecidas (nas obras de pensamento), densas, novas e profundas (nas obras de arte); em terceiro, numa
sociedade de classe, de exploragdo, de dominagdo e de exclusdo, a cultura é um direito do cidadado, direito de
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Deste modo, a partir do pensamento de Raymond Williams, pode-se afirmar que é
com a inser¢do na disputa politica, no processo seja de dominacao, seja de resisténcia, que vai
se constituir a identidade nacional cultural comum. Nesse sentido, a cultura politica comum
como atividade social constrdi valores, comportamentos, praticas, imaginarios e Nacoes.

Essa identidade politico-cultural comum, principalmente quando tornada identidade
nacional, constitui-se a partir do contraste com o diferente, no qual a diferenciacdo dos outros
e a continuidade no tempo sdo as caracteristicas dessa identidade (comunidade de cultura +
unidade de significado) que possibilitam fazer escolhas, adaptar-se e relacionar-se com esse
Outro. Portanto, essa identidade politico-cultural comum tem um potencial que ultrapassa a
mera re-significacdo do mundo, ela o transforma.

N&o obstante, essa transformacdo pode ser negativa, como 0 visto em algumas
mudancas ocorridas com a globaliza¢do. Exemplo: a traducdo etnocéntrica feita pelo Ocidente
de todas as culturas concomitante ao processo de naturalizagdo da cultura popular (etnias
tornam-se exaticas e inatas).

Com a queda do modelo de Nacdo-Estado na globalizacdo, surgem movimentos
sociais plurinacionalistas que reinventam a antiga praxis politica nacional, seja como
resisténcia contra-hegemonica, seja como legitimacdo da ordem neoliberal, expressando,
numa escala regional, o surgimento de uma identidade plurinacional comum.®* Esse
plurinacionalismo é um fator de reintegracdo de uma sociedade fragmentada, fornecendo uma
identidade supraestatal em comum para um grupo de pessoas.

Como anteriormente apontado, as identidades politico-culturais representadas na
Nacdo possuem uma dimensdo contraditoria, pois fornecem uma base de legitimidade para
uma cidadania politica comum que pode expressar tanto uma forma de inclusdo e resisténcia
guanto uma forma de exclusdo e alienacdo social. Essa forma de identidade expressa,
portanto, tanto uma “dimensdo emancipadora, enquanto rebelido contra uma opressao injusta,

[quanto uma] ideologia baseada em particularismos” (LOWY, 2000, p. 88). Octavio lanni

acesso aos bens e obras culturais, direito de fazer cultura e de participar das decisdes sobre a cultura. (CHAUI,
2008, p. 6)

8 para Eagleton, na atualidade do século XXI as condi¢des de uma cultura comum modificam-se: “através da
mitologia de origem, hd no Estado moderno pos-colonial a arregimentacdo do nacionalismo étnico pelo
nacionalismo civico ou politico” (EAGLETON, 2005, p. 92). Assim, em consonancia COmM um certo
recrutamento, realiza-se um controle cultural, hegemdnico e conformador de uma cultura comum. Para os pais
da escola de Frankfurt (Adorno, Horkheimer), essa tentativa de politizacdo da esfera cultural, como um dos
momentos da conquista de hegemonia, sucumbe frente as facetas da indUstria cultural ou cultura de massas.
Marilena Chaui (2000) exp8e em quatro momentos a forma em que se opera a indUstria cultural: a) separa 0s
bens culturais pelo seu suposto valor de mercado (obras caras e raras X baratas e comuns); b) cria a ilusdo de que
todos tém acesso aos mesmos bens culturais; ¢) inventa uma figura chamada expectador médio; d) define a
cultura como lazer e entretenimento.
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(1988, p. 9) salienta que seria um equivoco “imaginar que o patriotismo do militar, o
protecionismo do comerciante e industrial e o anti-imperialismo de setores populares
expressam 0 mesmo nacionalismo. Séo vérias e diversas as Nagdes que estdo em causa nas
controvérsias nacionalistas”.

Atento aos conflitos étnico-nacionais presentes no leste europeu, Lénin ja falava, em
pleno despertar do imperialismo monopolista, que era preciso diferenciar entre o0s
nacionalismos de uma nacao opressora e 0s de uma nacdo oprimida. Nesse sentido, Michael
Lowy reafirma que € preciso diferenciar entre um nacionalismo de conquista (dos
dominantes) de nacionalismo de libertagcdo (dos dominados). (LOWY, 2000, p. 63)

Resgatando o aspecto progressista do nacionalismo, Aijaz Ahmad (2002) destaca que:

Historicamente, o nacionalismo muitas vezes desempenhou um papel progressista
em oposi¢do a conquista colonial, ndo porque aqueles que sdo conquistados sempre
ja constituem uma nacdo nem porque as nagdes tém um direito predeterminado a
soberania exclusiva, mas principalmente porque a resisténcia a ocupagdo estrangeira
tende a politizar as populacdes que até aquele momento haviam ficado fora dos
dominios da politica moderna e inevitavelmente levanta a questdo dos direitos dos
povos assim politizados. Nesse sentido, hd algo profundamente democratico nos
nacionalismos anticoloniais. Alguns desses nacionalismos também desempenham
um papel progressista quando ajudam a criar solidariedade de um lado a outro de
exclusividades estreitas de comunidades tribais ou étnicas ou religiosas ou
linguisticamente definidas entre o povo que assim se organiza numa nagdo moderna.
(AHMAD, 2002, p. 223)

No século XX, enguanto a maioria dos nacionalismos europeus caminhou para a
exacerbacdo de particularismos xenofobos e intransigentes, tornando-se, por vezes,
legitimador da prépria ordem capitalista, os nacionalismo asiaticos e africanos®™ opuseram-se,
como resisténcia anti-imperial, a homogeneizacdo Ocidental, tentando promover uma
comunidade de pertencimento nacional e, em algumas oportunidades, regional.

N&o obstante o papel progressista exercido pelos nacionalismos asiaticos e africanos
no periodo pos-segunda guerra mundial, grande parte desses movimentos, em fins do século
XX, ndo podem mais ser considerados como progressistas. Pelo contrario, muitos deles
resgataram o xenofobismo étnico ariano, promovendo genocidios em massa (Sudao, Angola,
Ruanda). Tamb

Pois bem, embora hoje ndo seja mais possivel falar em nacionalismo antiimperialista
nos mesmos termos do século XX, isso ndo invalida o potencial contra-hegemonico das

identidades politicas e culturais, nem elimina as comunidades sécio-histéricas formadas por

8 Entre as ocorréncias de movimentos de libertagdo nacional antiimperialista na Asia e na Africa, pode-se citar:
a China, o Vietnd, a Rodésia (Zimbabwe), a Guiné-Bissau, o Cabo Verde, a Angola, Mogambique, entre outros.
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um sentimento e uma experiéncia de vida em comum.®® Ademais, a busca por uma nova
identidade que substitua aquela perdida ndo impossibilita 0 uso dos resquicios positivos que
permaneceram da antiga. Portanto, uma vez que ainda ndo existe uma identidade cultural
supranacional, seja ela regional ou global, de pertencimento em comum que promova uma
cidadania politica horizontal, deve-se resgatar e reinventar os aspectos positivos da identidade
nacional.

Ademais, também se devem considerar os desniveis e as diferentes funcdes que cada
identidade exerce nas diferentes partes do globo. Por exemplo, em Porto Rico, a identidade
nacional é totalmente diferente daquela na Bolivia, embora as duas sejam anti-imperialistas.
E essas duas sdo antipodas as identidades nacionais francesas e belgas.

Para Dussel ,

“el nacionalismo es la ‘reflexion’ o autoconsciéncia politica de ciertos (o todos) los
miembros de um Cuerpo Social, de una nacion (etnia, etcétera) de formar parte
activa de dicha entidad: es afirmacidn de pertenencia, de identidad, de solidariedad,
em vista de un programa 0 manejo concreto de las crisis que vive el grupo. El
Cuerpo social 0 nacién no vive permanentemente en estado de nacionalismo activo.”
(2001, p. 230)

Em confronto com a miriade de identidades nacionais que surgem com a fragmentacao
da globalizacdo neoliberal pés-moderna, o potencial da identidade nacional somente tem
efetividade se for transformado em identidade politica em comum. Para isso, € necessario
conceber uma unificacdo de identidades nacionais, ndo arbitraria, que possam atuar em
comum. Essa unificacdo passa pelos processos de integracdo regional e passa também por
uma nova forma de conceber a cidadania. Abre-se espago passa a passagem de uma cidadania
uni-nacional juridica para uma cidadania plurinacional ndo limitada a esfera juridica, mas que
seja também cultural e politica, promovendo a inclusdo social.

A recriacdo de identidade nacional, numa escala regional, abre caminho também para
a recriacdo de uma cidadania supra-nacional. Guibernau (1997, p. 94) aponta a necessidade de

se explorar o potencial existente na identidade nacional:

A criacdo da identidade nacional [...] corresponde a um processo complexo pelo qual
os individuos se identificam com simbolos que tem o poder de unir e acentuar o
senso de comunidade. Esse processo de identificagdo envolve um fluxo continuo
entre os individuos e os simbolos ja estabelecidos, mas tém, antes, de recria-los

8 Os principais movimentos nacionalistas existente no mundo sio: étnico-indigenas na América Latina, étnico-
tribais na Africa, a resisténcia tdmil no Sri Lanka, a irlandesa na Inglaterra e a basca na Espanha, os
nacionalismo p6s-URSS do leste europeu, além dos movimentos de libertacdo no Curdistdo e na Palestina.
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constantemente e atribuir-lhes novo significado conforme a alteracdo das
circunstancias através das quais a vida da comunidade se desenvolve. A tradi¢do tem
de ser reinventada e persistentemente atualizada.

A cidadania plurinacional tem, entdo, um potencial para resgatar e unificar o
nacionalismo politico (ou patriotismo) e a identidade cultural sob uma nova identidade de
pertencimento em comum para além do modelo de Nagao-Estado moderno.

Porém, essa nova identidade s6 pode se concretizar a partir de uma certa distribuicéo

democratica do poder.

N&o obstante, se um Estado-Na¢do pode expressar-se em seus membros como uma
identidade, ndo é somente devido a isso que pode ser imaginado como uma
comunidade. Os membros precisam ter em comum algo real, ndo sé imaginado, algo
que compartilhar. E isso, em todos os reais Estados-Nacdo modernos, € uma
participagcdo mais ou menos democratica na distribuicdo de poder. Essa é a maneira
especifica de homogeneizagdo de pessoas num Estado-Nacgdo moderno (QUIJANO,
2005, p. 256)

O resgate que a cidadania plurinacional faz do nacionalismo possibilita visualizar a
reconstrucdo de um senso de comunidade regional. Pode-se, assim, reconstituir uma nova
dimensdo do campo de lutas sociais, repolitizando a nacionalidade, mas ao mesmo tempo
consolidando as idéias de cidadania e conquista de direitos sociais. Esse carater politico esta
estreitamente ligado a territorialidade e a construcdo de uma legitimidade estatal, realizada
através das idéias de soberania popular e democracia, sustentaculos da cidadania plurinacional

em formacao.

Portanto, hoje, com a crise do modelo de Nacgdo-Estado moderno e a formacéo de
blocos regionais de Nacdes, é necessario criar uma nova forma de hegemonia politica de
identidade: a cidadania plurinacional.

N&o obstante, embora esse discurso da cidadania plurinacionalista seja bem
fundamentado, a superacdo do paradigma da modernidade ‘“Nag¢do-Estado” ndo se realizara
somente pela recriacdo de novas identidades. Essa proposta de cidadania ndo resolve a
condicéo sub-integrada e periférica da América Latina.

As respostas abstratas de cidadania pds-nacional ndo resolvem as contradi¢des das
particularidades histéricas das realidades nacionais do Outro ndo moderno, nao europeu.

Como uma heranga esquecida em testamentos guardados nos bals da historia, a

especificidade da formacgédo econbmica periférica da América Latina impde um obstaculo as
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concepcdes de cidadania plurinacionais ou supranacionais, exsurgindo os grandes limites
dessas propostas. Como afirma o proprio Boaventura (2006, p. 37), “o capitalismo pode
desenvolver-se sem o colonialismo, enquanto relacéo politica e cultural. Contudo, ndo o pode

fazer sem o colonialismo enquanto relacao social”.®’

3.4 Por uma América Latina como Nacao: prolegbmenos para Outra historia americana

Aplicada de maneira especifica a experiéncia histdrica latino-
americana, a perspectiva eurocéntrica de conhecimento opera
como um espelho que distorce o que reflete. Quer dizer, a
imagem que encontramos nesse espelho ndo é de todo
quimérica, j& que possuimos tantos e tdo importantes tracos
historicos, europeus em tantos aspectos, materiais e
intersubjetivos. Mas, ao mesmo tempo, somos tdo
profundamente distintos. Dai que quando olhamos o0 nosso
espelho  eurocéntrico, a imagem que vemos seja
necessariamente parcial e distorcida [Anibal Quijano]

A crise de legitimidade que ocasionou a queda do modelo de Nacdo-Estado moderno
resulta, na América Latina, conseqiiéncias maiores do que somente a separacdo entre as
esferas cultural e politica, entre a Nacdo e o Estado. As condices econbmicas periféricas da
regido e sua histéria de colonizacdo imp&em algumas retificacdes na analise do modelo de
Nacdo-Estado surgido com o capitalismo e a modernidade.

Segundo Anibal Quijano (2005), o surgimento do Estado-Na¢do na Europa Ocidental
foi paralelo a imposicdo da dominacao colonial que comegou na América.

No contexto latino-americano, trés pontos devem ser destacados ao se analisar a
identidade nacional na regido: o capitalismo dependente, a impropriedade do termo
modernidade e a fragmentacéo historica da regido em pretensas nagoes.

Jorge Enea Spilimbergo (2002) atenta que a Nacdo ndo é qualquer comunidade, mas
uma estrutura determinada por certo nivel do processo histdrico, correspondente ao
capitalismo em ascensdo. Na América Latina, esse capitalismo tem as suas especificidades,
exatamente por essa regido ter exercido uma funcgdo privilegiada na formagdo do proprio

modo de producéo capitalista.

8 Conceito de colonialismo para Boaventura: “conjunto de trocas extremamente desiguais que assentam na
privacdo da humanidade da parte mais fraca como condi¢do para a sobreexplorar ou para a excluir como
descartavel.” (2006, p. 37)
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Quem melhor explicara as caracteristicas e o funcionamento desse sistema capitalista
na sua relagéo centro-periferia sdo os autores marxistas da teoria da dependéncia Theotonio
dos Santos, VVania Bambirra, André Gunder Frank e Ruy Mauro Marini.

A teoria da dependéncia parte do pressuposto de que hd uma légica mundial de
acumulacdo capitalista intrinsecamente desigual e excludente que produz o desenvolvimento
de determinados paises - centrais do Norte - e 0 subdesenvolvimento de outros — periféricos
do Sul —fenbmenos entendidos como antagdnicos — por se tratarem de situacGes distintas
dentro de uma mesma légica— e, ao mesmo tempo, complementares. Conforme Theotdnio dos
Santos (2000, p. 379), a dependéncia é

uma situacdo em que um certo grupo de paises tem sua economia condicionada pelo
desenvolvimento e expansdo de outra economia a qual sua prépria esta submetida. A
relagdo de interdependéncia entre duas ou mais economias, e entre elas e o comércio
mundial, assume a forma de dependéncia quando alguns paises (0s dominantes)
podem se expandir e auto-impulsionar, enquanto outros paises (os dependentes) s
podem fazer isso como reflexo dessa expansdo, que pode agir de forma positiva ou
negativa sobre o seu desenvolvimento imediato. De qualquer forma, a situagdo
bésica de dependéncia leva a uma situacdo global dos paises dependentes que 0s
coloca em posi¢do de atraso e sob a exploragdo dos paises dominantes.

A dependéncia econdmica pressupfe a insercdo da regido no atual processo de
globalizagdo. Porém, existe uma separacdo, um afastamento, um limite que escapa a tentativa
de sistematizacdo apenas econdmica do mundo. Esse corte é o da exterioridade. Ele explicita
ainda mais a distin¢do socio-cultural entre Norte e Sul, centro e periferia, e possibilita a auto-
compreenséo da realidade sul-americana por seus préprios povos. &

Embora alguns digam que a globalizagdo cultural pds-moderna é a unidade na
fragmentacéo, que possibilita o encontro direto e imediato entre a cultura do centro colonial e
a periferia colonizada; na verdade, ela é a expressao de um movimento de totalidade
inventado e fetichizado, no qual a imagem torna-se realidade, e a Cultura do Outro for export
aparece como a Cultura do mesmo.

A partir da categoria exterioridade, O Outro para Dussel (1977) encontra-se dentro da
relacdo com a totalidade, mas ndo se identifica a priori com ela, ou seja, ndo € o Mesmo
(inexiste uma identidade primeira e Unica). A exterioridade pressupde a totalidade, porém néo

estd contida nela. A exterioridade é incognoscivel para a totalidade. Ao contrario, a totalidade

8 Cabe aqui reafirmar que tanto para Marx quanto para Spilimbergo “a destruicio do capitalismo ndo sera a
destruigdo dos valores culturais nacionais, mas simplesmente, das formas politicas e econdmicas da atual
comunidade nacional.” (2002, p. 19)
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¢ 0 Mesmo exterior que explicita a exterioridade e sua identidade como Outro. A
exterioridade, portanto, é a transcedentalidade interior do sujeito da qual os limites da
totalidade ndo alcangam com seus mecanismos dominantes de construcéo de significado.

Nesse sentido, a Comunidade de NacGes na América Latina, por exemplo, € o Outro
da invencdo de sentido da totalidade Nac&o-Estado, realizada pelos paises da Europa.

Na Ameérica Latina, a crise das promessas da modernidade ja encontravam eco desde o
periodo colonial, bem antes do fenébmeno chamado po6s-modernismo e seu discurso
metanarrativo. Portanto, a p6s-modernidade ndo é nem a ruptura, nem a realizacdo final da
modernidade, ela € a continuag&o desta por outras linhas.

Segundo o tedlogo da libertacdo e professor de ética, Leonardo Boff (1995, p. 37)

los sujetos que representan la posmodernidad son los hijos de la modernidad
burguesa, de la sociedad capitalista-industrial de consumo. Llevaron hasta las
ltimas consecuencias la logica lineal de la razon instrumental, aplicada a la
produccion solo de bienes materiales y a la atencion de necesidades ligadas a la
exterioridad humana. Hay, en el proyecto posmoderno, uma pobreza humanista e
espiritual clamorosa. La posmodernidad es el Gltimo y mas refinado travestimiento
del capitalismo y de su ideologia consumista.

Para superar a visdo etnocéntrica, colonialista e hegemdnica do pd6s-modernismo,
Enrique Dussel e outros teodricos pés-coloniais latinoamericanos formularam a categoria

Transmodernidade. Nas palavras de Dussel (2005, p. 61-3):

Propomos uma segunda visdo da ‘Modernidade’ num sentido mundial, e consistiria
em definir como determinagdo fundamental do mundo moderno o fato de ser (seus
Estados, exércitos, economia, filosofia, etc.) ‘centro’ da Historia Mundial. Ou seja,
empiricamente nunca houve Histéria Mundial até 1492 (como data de inicio da
operagdo do ‘Sistema-mundo’). Antes dessa data, os impérios ou sistemas culturais
coexistiam entre si. Apenas com a expansdo portuguesa desde o século XV, que
atinge o extremo oriente no século XVI, e com o descobrimento da América
hispanica, todo o planeta se torna o ‘lugar’ de ‘uma so’ Historia Mundial
(Magalhées-Elcano realiza a circunavegacdo da terra em 1521). A Espanha, como
primeira nagdo ‘moderna’ [...] abre a primeira etapa ‘Moderna’: o mercantilismo.
[...] O Atlantico suplanta o mediterraneo. Para nos, a ‘centralidade’ da Europa latina
na Histéria Mundial é o determinante fundamental da modernidade. Os demais
determinantes vdo correndo em torno dele (a subjetividade constituinte, a
propriedade privada, a liberdade contratual, etc.) s@o o resultado de um século e
meio de ‘Modernidade’: sdo efeitos e ndo ponto de partida. A Holanda (que se
emancipa da Espanha em 1610), a Inglaterra e a Franca continuardo pelo caminho ja
aberto. A segunda etapa da ‘Modernidade’, a da Revoluc¢ao Industrial do século
XVIII e da ilustracdo, aprofundam e ampliam o horizonte cujo inicio estdo no século
XV. A Inglaterra substituiu a Espanha como poténcia hegemonica até 1945, e tem o
comando da Europa moderna e da Histéria mundial (em especial, desde o
surgimento do imperialismo desde 1870). Esta Europa, desde 1492, ‘centro da
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Histéria Mundial, constitui, pela primeira vez na historia, a todas as outras culturas
como a sua ‘periferia’. Na interpretagdo habitual da Modernidade, deixa-se de lado
tanto Portugal quanto Espanha, e com isso o século XVI hispano-americano, que na
opinido uninime dos especialistas nada tem a ver com a “Modernidade” — e sim,
talvez, com o fim da Idade Média. Pois bem, desejamos opor-nos a estas falsas
unanimidades e propor uma completa e distinta conceituacdo da modernidade, com
um sentido mundial, o que nos levara a uma interpretacdo da racionalidade moderna
distinta dos que imaginam realiza-la (como Habermas) como dos que se opdem a ela
(como os ‘pds-modernos’).

Continuando a avassaladora critica do mito da modernidade e de sua razdo
supostamente emancipadora, Dussel (2005, p. 65-6) conclui, buscando a libertacdo da

dependéncia em que se encontra 0 povo-nacao oprimido, que:

Supera-se a razdo emancipadora como ‘razdo libertadora’ quando se descobre o
eurocentrismo da razdo ilustrada, quando se define a ‘falacia desenvolvimentista’ do
processo de modernizagdo hegeménico. Isto é possivel, mesmo para a razdo da
lustrag8o, quando eticamente se descobre a dignidade do Outro (da outra cultura, do
outro sexo e género, etc.); quando se declara inocente a vitima pela afirmag&o de sua
Alteridade como Identidade na exterioridade como pessoas que foram negadas pela
Modernidade. Desta maneira, a razdo moderna é transcendida (mas ndo como
negacdo da razdo enquanto tal, e sim da razdo eurocéntrica, violenta,
desenvolvimentista, hegeménica). Trata-se de uma ‘Trans-modernidade’, como
projeto mundial de libertagdo em que a Alteridade, que era co-essencial a
Modernidade, igualmente se realize. A ‘realizagdo’ ndo se efetua na passagem da
poténcia da Modernidade a atualizacdo dessa Modernidade européia. A realizacéo
seria agora a passagem transcendente, na qual a modernidade e sua alteridade
negada (as vitimas) se co-realizariam por mitua fecundidade criadora. O projeto
transmoderno é uma co-realizag¢do do impossivel para a Modernidade. Ou seja, € co-
realizacdo de solidariedade, que chamamos de analéptica, de: Centro/Periferia,
Mulher/Homem, diversas racas, diversas etnias, diversas classes, Humanidade/Terra,
Cultura Ocidental/ Cultura do Mundo periférico ex-colonial, etc.; ndo por pura
negacdo, mas por incorporagéo, partindo da Alteridade. De maneira que néo se trate
de um projeto pré-moderno, como afirmacéo folclérica do passado, nem um projeto
antimoderno de grupos conservadores, de direita, de grupos nazistas ou fascistas ou
populistas, nem de um projeto p6és-moderno como nega¢do da modernidade como
critica de toda razdo para cair num irracionalismo niilista. Deve ser um projeto
“trans-moderno” (e seria, entdo, uma Trans-modernidade) por subsuncdo real do
carater emancipador racional da Modernidade e de sua alteridade negada (‘o Outro’)
da Modernidade, por negacdo de seu carater mitico (que justifica a inocéncia da
Modernidade sobre suas vitimas e que por isso se torna contraditoriamente
irracional).

Além disso, para combater a exclusdo de minorias culturais, da diferenca e do Outro
no processo de homogeneizacdo imposto pela filosofia politica Ocidental expresso no modelo
de Nacdo-Estado e pela subseqiiente globalizacdo neoliberal do Norte, surge a filosofia

intercultural®®. Junto a Dussel, autores como Antdnio Sidekum e o cubano Raul Fornet-

% Relativizando a origem ocidental da filosofia, esse movimento possui um duplo objetivo: “por um lado,
trabalha-se na cristalizagdo de uma mudanga de paradigma a nivel ‘tedrico’ ou ‘cientifico’, que permite ndo
somente uma nova constelacdo de saberes da humanidade, mas também um didlogo aberto em escala mundial
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Betancourt, acompanhados de muitos outros autores de diversas &reas do saber®,
desenvolvem uma nova compreensdo social e filoséfica do mundo. Para Anténio Sidekum
(2003, p. 287), o tema central da filosofia da interculturalidade ¢ ‘“a problematica da
identidade, o modo de ser, o modo peculiar de pensar.” Os pontos centrais desse novo
paradigma, dialogico intercultural, segundo Fornet-Betancourt (2003), s&o: atitude
hermenéutica intercultural por meio de ‘zonas de traducdo’ polifonicas, pelo continuo
contraste com o Outro, entre as diversas cosmovisdes culturais, experiéncias historicas e
tradicdes de pensamento (alteridade intercultural que cria uma hermenéutica dialogica e
instaura uma dialética da intersubjetividade); o reconhecimento das fronteiras da filosofia em
face de outras formas de pensar, como a teologia; a ultrapassagem do ‘saber realidades’ para o
‘fazer realidades’ de formas concretas de praticas culturais que compreendam o discurso oral
do Outro em face do mondlogo ocidental. (FORNET-BETANCOURT, 2003)

A cultura, que conforma as identidades coletivas de um grupo social, ¢ um modo de
vida histérico e geograficamente determinado. Portanto, nunca poderemos falar da cultura de
um povo isolada de suas delimitacGes espaco-temporais concretas. O interculturalismo
expressa uma deliberada interrelacdo entre as diferentes culturas dos diferentes espacos da
terra, ou seja, a Cultura como relacéo e didlogo com o Outro (inicialmente com a natureza,
depois com os outros homens, as classes, as nagoes, 0s impérios).

O didlogo formador de identidades nacionais foi perdido na América Latina. Na
verdade, ele sempre esteve perdido. Ou seja, nunca houve. Nunca se concretizou, de verdade,
uma Nacdo na Ameérica Latina. Dito de outro modo: na América Latina, nunca se completou a
formacdo histérica de uma entidade politico-cultural e econdmica de pertencimento em
comum consciente de seu passado e autbnoma para decidir seu futuro.

N&do obstante, a poténcia libertadora da identidade nacional do Outro ndo-europeu
sempre esteve e estd presente na Ameérica Latina por meio de figuras como Tupac Amaru,

Wilka®, Zumbi, Antonio Conselheiro, Marti, Bolivar, Zapata, Sandino, Guevara e Morales.

sobre os ideais (valores?) que devem guiar nossa pesquisa cientifica, ou seja, sobre 0 que queremos e ou
devemos saber realmente. Por outro lado trata-se de complementar esse giro paradigmatico a nivel teérico, com a
proposta préatica de reorganizar o mundo globalizado, fazendo valer, contra as forgcas dominante e niveladoras da
globalizacdo atual dominante, que no mundo existem povos que fazem o mundo plural e que o futuro da
humanidade por isso, também pode ir pelo rumo da solidariedade entre mundo reais que se respeitem, isto é, de
uma humanidade solidaria que convive em muitos mundos.” (FORNET-BETANCOURT, 2003, p. 301)

% A filosofia da interculturalidade compreende uma rede transdisciplinar de autores, principalmente das areas de
antropologia, sociologia, histdria, teologia, psicologia e pedagogia, em instituicdes de diversos paises, como
Austria, México, Quénia, Alemanha, etc.

% Pouco conhecido, Pablo Zarate Wilka liderou a rebelifio Aymara que estabeleceu uma republica indigena na
Bolivia, em 1989, onde foram colocadas questdes como raca, terra, cultura e lingua. A Guerra Federal, ocorrida
no ano de 1899 foi originada pelo conflito de poder entre elites chuquisaquefias e pacefias, unitarios e
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O resgate de “Outra” historia da formagdo dos Estados nacionais na América Latina
desvela a ocorréncia de um processo de fragmentacdo de uma identidade nacional-regional
latino-americana em diversas sub-nacdes argentinas, brasileiras, chilenas, mexicanas, etc.
Essa balcanizagéo foi uma etapa do processo de colonizacdo,” no qual “a Nagdo burguesa
formada na América Latina € uma curiosa montagem [que] parece multipla, desconexa,
insélita. Mas esta organizada segundo os principios do mercado, da liberdade e igualdade de
proprietarios de mercadorias. Por isso € que o seu principal tecido, as linhas mestras da sua
anatomia, revelam-se a partir da economia politica. [Quanto as fronteiras arbitrarias dessas
nacbes burguesas, destaca-se que:] as nagdes indigenas transbordam da geografia e da
historia, assim como os trés ou quatro séculos de colonialismo invadem o século XX, também
as dezenas de séculos de cultura, modo de vida e trabalho de NacGes indigenas invadem as
Nag¢des burguesas, no século XX.” (IANNI, 1988, p. 11, 13).

Na América Latina, é impossivel falar de cultura e identidade nacional sem expor a
instrumentalizacdo do discurso cultural da civilizacdo e do progresso feita pela metrépole,
pelo império e pelos atuais centros de poder mundial — EUA, Europa e Jap&o.”® Segundo
Bernardo Ricupero (2004, p. 27), “a situagao colonial faz com que esse instrumental mental,
que torna a Nag&o possivel na América Latina, venha, em grande parte, da Europa”.

Nesse mesmo raciocinio, aponta Mike Davis (1979, p. 204-205) que

autores que escreveram sobre a América Latina adotaram em geral a suposic¢do de
que ela estava atravessando as mesmas fases de desenvolvimento percorridas antes
pela Europa, com relacdo a evolucdo do nacionalismo e da vida econdmica em geral.
[..] A andlise da histéria da América Latina como uma repeti¢do da historia
européia continua com a suposta transicdo para um Estado-Nagéo dentro do modelo
europeu.

Como apresentado no primeiro capitulo, as teorias européias concebem 0s

nacionalismo do Sul do mundo como miméticos e derivados.

federalistas. Até esse momento, as rebelides indigenas republicanas haviam sido locais, regionais. E a primeira
vez que o imaginario dos aymaras se realiza numa visdo de Estado e de Nag&o.

%2 Cabe aqui destacar que, no periodo colonial e nos primeiros anos das republicas sul-americanas “a identidade
nacional brasileira estabeleceu-se em confronto com outras nagdes, em particular, as repdblicas sul-americanas
que fazem fronteiras com o pais”. (RICUPERO, 2004, p XIX)

% De acordo com Boaventura “s6 se aprende com o Sul na medida em que se concebe este como resisténcia a
dominacdo do Norte e se busca nele o que ndo foi totalmente desfigurado ou destruido por essa dominag&o. Por
outras palavras, se aprende com o Sul na medida em que se contribui para a sua eliminacéo enquanto produto do
império.” (2006, p. 33)
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Contra essa forma de conceber a Nagcdo na Ameérica Latina, insurgir-se-8o na década
de 60 do século XX, na Argentina, alguns autores como J.J. Hernandez Arregui, Jorge
Abelardo Ramos e Jorge Enea Spilimbergo®*.

Segundo J.J. Hernadez Arregui, ocorrreu na América Latina uma balcanizacdo e
fragmentacdo de uma potencial vir-a-ser Na¢do em varios estados menores. Ao longo do
século XIX, essa Grande Nacdo inacabada se viu totalmente obstaculizada pela agdo de paises
como Inglaterra e Estados Unidos. Mesmo com todos o0s obstaculos impostos pelo

Imperialismo do Norte com o objetivo de “dividir para conquistar”, para Arregui (1971),

a unidade hispano-americana ndo é um ideal, mas uma comprovagdo historica. [...]
A amputagdo da América Latina desfez a antiga unidade no desamparo de um vazio
histérico. Porém [...] & margem do desenvolvimento desigual de cada um desses
paises, de suas caracteristicas regionais, a América Latina constitui uma estrutura
geopolitica, cultural e lingiistica compacta. (p. 245) A unidade da América Latina
em uma confederacdo de na¢des ndo é ainda uma questdo de fato, nem de direito.
Porém, a idéia virtual que transita pela historia hispano-americana desenha sua
propria extensdo no mapa do mundo. ( p. 201)

Nessa mesma linha de andlise, Jorge Abelardo Ramos, ao resgatar a histéria do

subcontinente no livro classico “Historia de la Nacion Latinoamericana”, destaca que

La lucha ideoldgica por la unidad latinoamericana, unida a la lucha politica [...] em
el marco de cada Estado balcanizado, revelan ser manifestaciones complementarias
y necessarias em la lucha por la revolucién. [...] El caracter combinado de nuestra
realidad social determina las formas mixtas, nacionales y socialistas de nuestro
programa. (1969, p. 573, 600)

José Arico (1982, p. 85-7), nesse mesmo sentido, demonstra a impossibilidade de se
comparar e de se aplicar o modelo teérico e pratico de Nacgdo-Estado moderno europeu na

América Latina;

A ruptura da ordem colonial espanhola e portuguesa abriu 0 caminho a uma rapida
fragmentagdo da unidade territorial colonial e a configuracdo de um agregado de
estados formalmente soberanos que ja em meados do século XIX tinham definido
em grande parte suas fronteiras nacionais. No entanto, seria impossivel encontrar
nesse processo de construgdes de Estados algo idéntico ou semelhante ao ocorrido
na Europa, por exemplo. A transformacdo das nacionalidades em estados-nacdo

% J.J. Hernandez Arregui, Jorge Abelardo Ramos e Jorge Enea Spilimbergo comp&em um grupo de escritores,
politicos e intelectuais argentinos que compunham na década de 60 o grupo lzquierda nacional. Ndo se pode
deixar de mencionar aqui as analises seminais sobre a questdo nacional feitas no Brasil nas décadas de 10, 30 e
50 do século XX, por, respectivamente, Manuel Bonfim, Caio Prado Jr. e Alvaro Vieira Pinto.
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soberanos, caracteristica dominante do século XI1X na Europa, pressupunha como
sujeitos da transformagéo grupos humanos definidos previamente como ‘nagdo’, isto
é, definidos por uma histéria com a qual se sentiam identificados por meio de uma
cultura comum, de uma idéntica composicéo étnica e, cada vez mais, de uma lingua
que reconheciam como sua. Estes tracos nem sempre apareceram de forma idéntica,
porém a verdade é que a transformacdo mais ou menos rapida das estruturas
econdmicas e sociais européias faz emergir como problemas de ‘nacionalidades’, as
diversidades histéricas e culturais caracteristicas do complexo social europeu. O
renascimento nacional e a luta pela construcdo de uma nacdo independente
pressupunham, invariavelmente, um trabalho prévio de recolher e redescobrir uma
cultura popular que tinha no campesinato sua base de sustentagdo e em uma relagdo
inédita dos intelectuais com as massas populares a possibilidades de sua
transformacdo em uma forga histérica. O caso da Ameérica Latina oferecia a
singularidade de que, existindo em parte, nenhuma das caracteristicas distintivas do
processo europeu pareceu caracterizar o nosso: nem a presenca de diferencas étnicas
ou linguisticas que estabeleceram uma brecha intransponivel entre poder colonizador
e elite colonizada (ndo que estas diferencas ndo existissem, mas estavam
marginalizadas de fato na medida em que as elites que hegemonizavam a passagem
as formagdes estatais independentes provinham étnica e linguisticamente do proprio
poder colonizador), nem a existéncia de uma cultura oral anteposta a alta cultura
espanhola ou portuguesa, nem a lembranca de uma unidade nacional anterior a
conquista que pudesse servir de fundamento mitico constitutivo da ‘idéia nacional’.
Repito que de alguma forma existiram, e em algumas regi6es com bastante forca,
porém geralmente se constituiram em historia paralela e contraditoria do processo de
formacéo dos estados. Na maioria dos casos, e neste sentido, somente o México e o
Peru constituiram excec@es, ndo existia nem um forte nacionalismo de elite ou
burgués, nem um nacionalismo de massa suficiente difundido, capazes de explicar a
dindmica nacional latino-americana. Tampouco poderia ser considerado como
‘nacional’ o sentimento de oposicdo as guerras de independéncia, lavrado, porém
muitas vezes perigosamente ativo, que caracteriza boa parte das massas populares do
nosso continente. A luta contra as elites urbanas e contra a nova dominagao, que se
expressou nas numerosas rebeliGes camponesas, indigenas e negras, ndo estava
inspirada por nenhuma ‘idéia nacional’, mas por uma violenta reagdo a opressio,
identificadas com as formas jacobinas assumidas pelo processo independentista nas
cidades. Exceto no caso de Cuba — ndo por casualidade tdo tardio -, onde por
diversas razdes a luta independentista adquiriu as caracteristicas de um movimento
fortemente enraizado nas massas populares, nos demais paises latino-americanos a
constru¢do ‘nacional’ tendeu a ser, durante um largo periodo, um fato puramente
estatal, protagonizado por minorias defensoras de interesses setoriais e sem vontade
nacional, e caracterizado pela ilustrativa continuidade das delimitacBes territoriais
coloniais nos novos estados independentes. Na América Latina, portanto, 0 processo
aparecia invertido de tal maneira, que a nacdo ndo era o futuro estado de uma
nacionalidade irredenta, mas a construgdo de uma realidade inédita. [...] a nacéo era
um ponto de chegada, uma possibilidade aberta na historia cuja necessidade ndo
podia ser afirmada enquanto ndo fosse evidente a presenca de uma forgca ou de uma
classe dirigente com capacidade de construgdo nacional. (Grifo nosso)

Cabe aqui destacar que o movimento de instituicdo desse Estado de hegemonia e
dominagdo uninacional que verdadeiramente se estabeleceu no subcontinente americano em
detrimento de Nuestra América recebeu uma analise primorosa de um autor central do
pensamento social latino-americano: Mariategui.

Atento a fragmentagdo dos paises na América Latina j& no inicio do século XX, José
Carlos Mariategui (2005, p. 81), afirma que o que separa e isola os paises latinoamericanos “é

a impossibilidade de que, entre nacles incompletamente formadas, entre nag0es na sua
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maioria apenas esbogadas, estabeleca-se e articule-se um sistema ou agrupamento
internacional. Na historia a comuna precede a nagdo. A nacdo precede toda sociedade de
Nagdes”.

A partir da analise do pensamento de todos esses autores latinoamericanos, comeca a
ficar claro como a formagdo nacional na América Latina foi bloqueada pelas origens

coloniais, pela fratura de classe e étnico-racial®

e por um desenvolvimento capitalista
periférico e associado. A negacdo das identidades nas coldnias e na periferia legitimou a
ascenséo de pseudo-identidades nacionais hegemdnicas importadas do Ocidente europeu.*®

A consequéncia desse historico de negacOes foi a prescricdo e a aplicagdo, nos
momentos de crise terminal pés-independéncia, de um remédio macigcamente receitado para a
Ameérica Latina: ditaduras. Essa foi a resposta imperialista no combate aos movimentos
nacionais que tentavam responder na pratica as reais causas da crise latino-americana — a
dependéncia. Essas ditaduras deixaram os paises latino-americanos reféns dos diagnosticos

cronicos de seus sintomas (crise partidaria, populismo, clientelismo). Na impossibilidade de

% Para Anibal Quijano “A idéia de raga, em seu sentido moderno, ndo tem histéria conhecida antes da América.
Talvez se tenha originado como referéncia as diferencas fenotipicas entre conquistadores e conquistados, mas o
que importa é que desde muito cedo foi construida como referéncia a supostas estruturas bioldgicas diferenciais
entre esses grupos. A formag&o de relagGes sociais fundadas nessa idéia produziu na América identidades sociais
historicamente novas: indios, negros e mesticos, e redefiniu outras. Assim, termos como espanhol e portugués, e
mais tarde europeu, que até entdo indicavam apenas procedéncia geografica ou pais de origem, desde entdo
adquiriram também, em relagdo as novas identidades, uma conotacgéo racial. E na medida em que as relagdes
sociais que se estavam configurando eram relagBes de dominagdo, tais identidades foram associadas as
hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes, como constitutivas delas, e, conseqlientemente, ao padrao
de dominagdo que se impunha. Em outras palavras, raca e identidade racial foram estabelecidas como
instrumentos de classificacdo social bésica da popula¢do. Com o tempo, os colonizadores codificaram como cor
os tracos fenotipicos dos colonizados e a assumiram como a caracteristica emblemaética da categoria racial. Essa
codificagdo foi inicialmente estabelecida, provavelmente, na area britdnico-americana. Os negros eram ali ndo
apenas os explorados mais importantes, ja que a parte principal da economia dependia de seu trabalho. Eram,
sobretudo, a raca colonizada mais importante, ja que os indios ndo formavam parte dessa sociedade colonial. Em
conseqliéncia, os dominantes chamaram a si mesmos de brancos. Na América, a idéia de raca foi uma maneira de
outorgar legitimidade as relagdes de dominagdo impostas pela conquista. A posterior constituigdo da Europa
como nova id-entidade depois da América e a expansdo do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram
a elaboragdo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a elaboracdo teérica da idéia de raca como
naturalizacdo dessas relagdes coloniais de dominacdo entre europeus e ndo-europeus. Historicamente, isso
significou uma nova maneira de legitimar as j& antigas idéias e praticas de relacbes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados. Desde entdo demonstrou ser 0 mais eficaz e duravel
instrumento de dominacdo social universal, pois dele passou a depender outro igualmente universal, no entanto
mais antigo, o intersexual ou de género: os povos conquistados e dominados foram postos numa situa¢éo natural
de inferioridade, e conseqiientemente também seus tragos fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e
culturais. Desse modo, raga converteu-se no primeiro critério fundamental para a distribuicdo da populagao
mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em outras palavras, no modo
basico de classificacdo social universal da populagdo mundial. (QUIJANO, 2005, p. 228-230)

% Segundo Anibal Quijano, “o processo de honogeneiza¢io dos membros da sociedade imaginaria de uma
perspectiva eurocéntrica como caracteristica e condigdo dos Estados-nagcdo modernos, foi levado a cabo nos
paises do Cone Sul latino-americano ndo por meio da descolonizacéo das relagdes sociais e politicas entre 0s
diversos componentes da populacéo, mas pela eliminagdo massiva de alguns deles (indios, negros, mesti¢os). Ou
seja, ndo por meio da democratizacdo fundamental das relagGes sociais e politicas, mas pela exclusdo de uma
parte da populagdo.” (QUIJANO, 2005, p. 262-3)
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se instalarem essas ditaduras, foram realizadas intervencdes, diretas e indiretas, do governo
norte-americano na regido. Essa medida é também chamada de quinta fronteira. Aqui,
apresenta-se um breve retrospecto dessa iluséo de Gtica norte-americana: 1954, na Guatemala;
1965, na Republica Dominicana; 1973, no Chile; 1983, Granada; 1987, Nicaragua; 1990, no
Panama. Isso s6 para citar as principais. Segundo Octavio lanni (1988, p. 26-7), “a poética da
quinta fronteira vai longe. Pode ser a cerca, o canal, a divida, a invasdo, o mar, a base militar,
a joint venture, a doutrina de seguranca nacional, a guerra de baixa intensidade ou low profile,
a industria cultural. Mas vai longe, ndo para. [...] Ela tem muitas formas, estd sempre na
histéria e no imaginario dos povos da América Latina, uma obsessdo enlouquecida,
iluminada”.

Junto com as ditaduras ocorreu também, nesse periodo, o fenémeno contraditério do

populismo, que mesclou aspectos progressistas e reacionarios:

Como forma de organizacdo e como novo ordenamento estatal (nos casos em que se
chegaram a se constituir como tais), os populismos colocaram a elaboracdo da
politica de massas num plano endégeno, recuperando assim uma memoria histéria
coletiva capaz de fundir, como mito, demandas de classe, demandas de nagéo e
demandas de cidadania, num Unico movimento que recolhia a heranca paternalista e
caudilhista da concepgdo tradicional de politica. O éxito dos populismos (e por
conseguinte, o fracasso dos socialismos) foi a capacidade que revelaram de elaborar
‘desde cima’ o nacional-popular, fundindo cultura de massas com politica moderna.
(PORTANTIERO, 1993, p. 58)

Chegando a ultima década do século XX e a primeira década do século XXI, a
América latina é inundada pelas politicas neoliberais na regido. Ao mesmo tempo, é visto um
ressurgimento de identidades populares culturais e politicas autéctones, principalmente nos
paises com maioria indigena. Esse fenémeno fez surgir uma alternativa contra-hegemonica
popular e nacional ao neoliberalismo e seus pacotes de (des)integracdo regional. O que se
verificou nesses movimentos foi o despertar de identidades étnicas originarias, etnicismos de
reivindicagdo de identidade e autonomia politica que realizam um movimento de oposi¢do ao
modelo de Nacdo-Estado e que estremece os ficticios “contratos sociais’ politicos e juridicos
da regido. Esse ressurgimento das identidades étnicas € chamado de etnicizagdo da politica ou
mesmo protonacionalismo.

Antonhy Appiah, pensador ganés, considera a identidade nacional um meio de

articular resisténcias ao neocolonialismo:
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A idéia de nagdo proporcionou — primeiro a elite local, depois aos habitantes recém
proletarizados da cidade colonial, e por fim, até o campesinato que tentava se haver
com sua crescente incorporacdo no sistema mundial — um meio de articular a
resisténcia a dominacdo material dos impérios coloniais e a ameaga mais nebulosa
aos pensares pré-coloniais, representada pelo projeto ocidental de dominio cultural
(Apud AUGEL, 2007, p. 271)

A resisténcia cultural dos nacionalismos latino-americanos, como 0s cocaleros na
Bolivia, os bolivarianos na Venezuela e os Zapatistas no México, sd80 marcos na construgdo
de um projeto que, inserido na luta antiimperialista®, seja capaz de fomentar a formacéo de
uma consciéncia nacional-popular que ultrapasse a logica do “capitalismo tardio” — a cultura
de puro consumo e fetichismo.

Esses movimentos nacionais de etnicizacdo da politica atuam repolitizando a
sociedade, e negando a racionalidade sacralizada do Estado. Em suas maiorias indigenas,
esses movimentos identitarios mostram que, para além de trincheiras defensivas de identidade
étnica, o nacionalismo pode tornar-se uma mediacdo de conquista e de criacdao de cidadania e
de soberania politica.”®

Contudo, embora esses movimentos étnico-nacionais ainda mantenham um viés
antiimperialista, caso eles ndo se atentem para 0s movimentos supranacionais, regionais, de
formacdo sdcio-politica, serdo engolidos por mais um modelo substitutivo de identidade for
export: a integracdo regional econdmica.

Como na politica, no imaginario das identidades também ndo existe espago vazio.
Assim, com a queda do modelo hegemonico de Nacgdo-Estado, surgem com a globalizagéo
outras formas de identificacdo e pertencimento supranacional. A fragmentacdo politica e a
globalizacdo econémica sdo aliados intimos. O primeiro expressa a queda da soberania

politica da Nacdo-Estado e o segundo, a ascensdo da soberania econémica do capital.

% Nas palavras de Octavio Ianni, “Toda revolugdo latino-americana do século XX apresenta um trago
antiimperialista. A revolucdo pode ser burguesa ou popular, o traco pode ser forte, débil ou ambiguo. Em todos
0S casos esta presente o antiimperialismo. Desde a revolugdo mexicana, iniciada em 1910 [...] todas apresentam
esse traco. A rigor, a teoria e a pratica da revolucdo latino-americana compreende sempre um capitulo
importante sobre o imperialismo. Dentre as suas varias implicacGes, é evidente que a luta contra o imperialismo
pde em foco a questdo nacional. As relagdes entre a sociedade nacional e os interesses econémicos, politicos,
militares e culturais estrangeiros sempre reabrem o debate sobre o que é a nacdo. Toda revolugdo, seja apenas
politica ou propriamente social, reabre o debate sobre como se organizam e transformam o povo, 0s grupos e as
classes sociais, a sociedade nacional, o Estado.” (IANNI, 1988, p. 60)

%% As melhores analises acerca da relagdo entre etnias indigenas e Nagdo na América latina estdo nos seguintes
livros organizados no @mbito do Grupo de Trabalho Sobre Identidades na América Latina, uma das unidades do
Conselho Latino Americano de Ciéncias Sociais: ZARUR, George. A Antropologia na América Latina:
trabalhos apresentados durante o Seminario Latino-Americano de Antropologia, Brasilia, 22-27 de junho de
1987. México: Instituto Pan-americano de Geografia e Histéria. Zarur, G. (Org.) Etnia e Nagdo na América
Latina. Vol. | e II. Washington: OEA, 1994; 1996. ZARUR. G. (Org.) Regido e Nacdo na América latina. Sdo
Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2000. SCOTT, Parry; ZARUR, G. Identidade, fragmentacéo e diversidade
na América Latina. Recife (PE): Ed. Universitaria, 2003.
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Diante desse quadro, pode-se afirmar que a méxima expressdao da identificacdo
nacional ou regional realiza-se quando h& uma contradi¢do interna ou conflito social
(geralmente econdmico) que gera uma crise e assim possibilita a atuacdo da ideologia politica
e/ou cultural que explicita a presenca e realidade do Outro, predominantemente na esfera
internacional. Essa ideologia poderd ser desde o nacionalismo e o integracionismo até o
cosmopolitismo e o internacionalismo mais radicais.

Nesse sentido, a busca de uma identidade politico-cultural na América Latina é
inseparavel da construcdo de um novo bloco histérico — a Nacdo Latinoamericana. Deve-se
construir uma nova hegemonia politica e cultural, para que se defina o Sul como Norte nesse
novo bloco histérico em formacdo. Dessa forma, na periferia do mundo globalizado somente
havera a conquista hegeménica das classes subalternas quando essas se elevarem da condi¢éao
de meros espectadores a condicdo de classe dirigente nacional multicultural.

Portanto, para ndo se tornar uma “simples provincia do capitalismo global” (O. Ianni)
ou uma “Nagdo passiva” em face da globalizacdo (M. Santos), ¢ necessario criar uma nova
concep¢do de unidade e de integracio no continente ‘“fundada na soberania e na
autodeterminacdo da Ameérica latina, na recuperacao de sua identidade cultural e histérica e na
solidariedade internacionalista ente os povos.” (LOWY, 2000, p. 11). Contudo, ndo se deve

esquecer que

Essa idéia de integracdo, ou confederacdo, ndo é nova. Nasce com a luta pela
independéncia e ressurge em diversas épocas em cada pais. Bolivar ja havia posto
claramente o problema. Marti fala em Nuestra America. Também Betances, Hostos,
Sandino, Ingenieros, Haya de la Torre, Maridtegui, Guevarra e outros reabrem o
problema nos seus escritos e nas suas lutas. (IANNI, 1993, p. 106)

Anteriormente vista como um ente que expressaria uma origem comum, a Nagédo
torna-se no final do século XX, uma invencdo supostamente destinada ao ocaso. No entanto,
embora seja explicitada a artificialidade da universalizacdo de um padrdo de Nacdo (Nacgéo-
Estado), as funcBes exercidas por essa formacdo sdo bem reais. Como toda ideologia orgénica
que tem uma funcionalidade real, a Nacdo-Estado expressa uma relagdo hierarquica de
dominagdo entre o Norte e o Sul. Essa relacdo é, em ultima instancia, entendida como
dependéncia econdmica. De um lado tem-se as coldnias, 0s paises perifericos e dependentes e
de outro se tem as metropoles, 0s paises centrais e hegemdnicos. O Sul periférico é o espelho

invertido do Norte.



79

Contra essa realidade, na disputa de um projeto contra-hegemonico de Nagdo na
América Latina, como expressao cultural, politica e ideolégica da formagéo histérico-social
dos povos dessa regido, exsurge uma utopia. A elevacdo de grupos subalternos da periferia
em classe dirigente da Nacdo latinoamericana. Os pressupostos sdo: a superacdo de uma
consciéncia em conflito - cisdo entre uma consciéncia do Mesmo e uma consciéncia do Outro.
Essa “superagdo analética” s6 é possivel com o reconhecimento pelos proprios sujeitos
historicos da sua condicdo histérica, étnica, politica e econémica. Em outras palavras, pela
autoconsciéncia dos povos sul-americanos da destruicdo e encobrimento de suas origens, do
neo-imperialismo antinacional e da globalizag&o neoliberal. Estas séo algumas das condi¢Oes
que se impdem para a realizacdo da Nac¢do inconclusa e fragmentada da América Latina.

De um passado remoto a um futuro distante, qual serd o presente da Nacdo na América

Latina? Busca-se na lembranca da histéria um ideal como resposta.
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CONCLUSAO

Desde a Bolivia até o Equador, da India a Indonésia, do Reino Unido a Espanha,
passando pela Russia e pelo México, um dos fendmenos mais caracteristicos da politica
contemporanea mundial é o intenso retorno dos movimentos étnicos e nacionais.

Diante dessa busca incessante de um referencial de pertencimento em comum, restam
duas perguntas ja respondidas: a inundacdo da globalizacdo neoliberal arrasta consigo o
modelo de Nacdo-Estado moderno ou transmuta as suas fungdes? E a realidade dos paises do
Sul do mundo é compreendida nesse paradigma ou suas diferencas sdo expostas com a queda
desse modelo?

Durante mais de dois séculos esses conflitos nacionais se relacionam sob duas formas
de identidade: a concepcao de Nacdo politica como uma coletividade de cidaddos de um lado
e a percepcao de Nacdo cultural, como um corpo de raizes comuns de outro. Dessa dicotomia
surgiu e se estabeleceu como hegemdnico, na modernidade, um modelo, vindo da Europa, de
Nacéo-Estado.

A onda do neoliberalismo, da globalizacdo e da crise da modernidade colocou em
xeque esse modelo, deixando em aberto uma cisdo. Assim, com o término do século XX, se
estabelece, nas relagdes entre os povos, a separacédo entre o Estado e a Nagéo, entre a agdo e a
legitimacdo, o politico e o cultural.

A crise desse modelo de Nacdo-Estado moderno nas relagdes intranacionais e
internacionais, na passagem de século, separa a esfera cultural da politica, criando um vacuo
de identidades pos-nacionais, preenchido pelas tentativas de integragdo regional. Como
resultado, o Estado — que ainda permanece como ator principal - e a Nacdo, separados,
modificam as suas funcgdes. Assim, presenciamos a perda de identidade do modelo de
organizacdo social Nacdo-Estado, mas a permanéncia atuante de seus componentes: a Nacéo
de um lado e o Estado de outro.

Caminhando pelo desconhecido, uns procuram pela arca perdida da identidade do
modelo de Estado e Nacgéo, outros buscam no passado perdido um futuro a trilhar, seja pela
integracdo econdmica, seja pela realizacdo de uma verdadeira comunidade de Nagdes.

Na América Latina, como também na Africa e na Asia, se levantam, nessa transicao
paradigmatica, movimentos de autores e atores sociais que estabelecem uma nova visdo de
mundo para superar a divisdo eurocéntrica da modernidade. A partir do reconhecimento e da

denuncia da exploracéo e negacéo histérica do Outro ndo-ocidental, propde-se um resgate das
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raizes identitarias dos povos, reconhecendo, a0 mesmo tempo, a positividade da diferenca e a
potencialidade da igualdade. Abrem-se as portas, assim, para uma transmodernidade anti-
capitalista que se estabeleca nos marcos da alteridade intercultural e da integracdo regional
contra-hegemonica.

Nos paises do Sul, nesse periodo autoproclamado de o “fim das ideologias”, apesar
dos permanentes chauvinismos, cumpre destacar a funcdo que a identidade, nacional ou pés-
nacional, exerce na globalizacdo, ao reviver tradicbes de um passado comum para se
contrapor a fragmentacédo e incerteza da era pds-moderna. Esse passado revela ndo somente
uma memoria em comum, mas também uma “amnésia comum”, pois os eventos celebrados
por uma comunidade concreta sao ao mesmo tempo uma sele¢do e uma reinvencdo, inclusive
daquilo que até entdo se entendia como Estado e Nacao.

Com base nessas breves consideracgdes finais, apresentadas na forma de perspectivas,
concluimos que a busca de identidades politica e cultural continua, em ambas as margens do
rio, e que o barco historico estd passando. Alguns véem a queda logo a frente, outros

vislumbram um mar de pescadores ...

Certo dia Jesus estava perto do lago de Genesaré , e uma
multiddo o comprimia de todos os lados para ouvir a
palavra de Deus. Viu a beira do lago dois barcos,
deixados ali pelos pescadores, que estavam lavando as
suas redes. Entrou num dos barcos, 0 que pertencia a
Simao, e pediu-lhe que o afastasse um pouco da praia.
Entdo sentou-se, e do barco ensinava o0 povo. Tendo
acabado de falar, disse a Simdo: “Va para onde as
daguas sdo mais fundas”, e a todos: “Lancem as redes
para a pesca”’. Simdo respondeu: “Mestre, esfor¢camo-
nos a noite inteira e ndo pegamos nada. Mas, porque és
tu quem estd dizendo isto, vou langar as redes”.

Quando o fizeram, pegaram tal quantidade de peixes que
as redes comegaram a rasgar-se. Entdo fizeram sinais a
seus companheiros no outro barco, para que viessem
ajuda-los; e eles vieram e encheram ambos os barcos, ao
ponto de comecarem a afundar. Quando Simao Pedro viu
ISSO, prostrou-se aos pés de Jesus e disse: “Afasta-te de
mim, Senhor, porque sou um homem pecador!” Pois ele e
todos os seus companheiros estavam perplexos com a
pesca que haviam feito, como também Tiago e Jodo, os
filhos de Zebedeu, s6cios de Simdo. Jesus disse a Simao:
“Ndo tenha medo; de agora em diante vocé serd
pescador de homens”. Eles entdo arrastaram seus barcos
para a praia, deixaram tudo e o seguiram.

[Lucas 5:1-11]
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