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RESUMO: O fenémeno religioso no Brasil, especialmente aquele de orientacdo pentecostal,
tem sido estudado em diversos matizes. Tudo fica ainda mais complicado quando fazemos a
interface entre esse novel campo religioso com o tradicional campo politico. Neste trabalho,
estudamos duas propostas especificas de politicas publicas do Governo do Estado do Rio
de Janeiro: “conversdo” de homossexuais e adog¢do do criacionismo no ensino publico
fundamental. A problemética se torna relativa ao tema no tocante aos atores envolvidos.
Tanto a governadora Rosinha Garotinho, como seu marido, o ex-governador Anthony
Garotinho, credenciam-se publicamente como fiéis da denominacdo pentecostal
“Assembléia de Deus”. O trabalho se pretende a formulacdo de uma hipétese: a de que esta
ocorrendo uma sacralizacdo do espaco publico e, paralelamente uma laicizacdo da religido.
Isto porque, se por um lado, a reinterpretacdo do espaco publico passou a se dar a partir
dos referenciais de uma visdo sacralizada do mundo, em contrapartida, o estado de
pertenca religiosa tem sido o ponto de partida para o améalgama de relagdes interpessoais
formadoras de um “patriménio organizacional’, de natureza eminentemente “profana”, ou
seja, da vida material. Nesta perspectiva, € necessario o cotejo de duas concepc¢des de
cidadania: uma universalizante, propria de um espaco publico laico, e outra fragmentaria,
peculiar a um espaco publico pluralista, onde se embatem diversas identidades.
PALAVRAS-CHAVE: Cidadania e identidade; Privatizacdo do espaco publico; Laicizacao
dos fendbmenos religiosos; Sociologia da religido; Sociologia da politica.

‘0 presente artigo € um dos frutos do Acordo Capes/Cofecub n.° 469/04, celebrado entre a
Universidade Federal Fluminense e a Université de Montpellier I, coordenado pelos professores Roberto Fragale
e Michel Miaille, com titulo “Identidades regionais e cidadanias”.
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INTRODUCAO

Este trabalho versa sobre a analise das propostas de politicas publicas
adotadas pelo Estado do Rio de Janeiro, quais sejam a ado¢ao do criacionismo no
ensino publico estadual e a conversdo de homossexuais.

Brevemente, deve-se recordar que Rosinha Garotinho é esposa de Anthony
Garotinho, ex-governador do Estado do Rio de Janeiro. O casal declaradamente
pertence a Igreja Presbiteriana, denominacéo que reune 11,5 % dos evangélicos de
missao, situando-se em quarto entre todas elas, de acordo com os dados do ultimo
censo nacional realizado pelo IBGE.

Deste modo, sustentar-se-a que existe uma tendéncia em procurar legitimar
a autoridade religiosa dentro do espaco institucional, materializando a disputa do
capital religioso através destas politicas publicas. Objetiva-se, assim, demonstrar
que 0 espaco publico vem sendo progressivamente colonizado por uma visdo de
mundo que néo |lhe tem sido peculiar: o sagrado.

Isto por si s6 ndo desabona os fins almejados, mas por que tais pretensdes
redimensionam o espaco publico de modo a recaracterizar a cidadania, pelo menos
no que toca aos fiéis contemplados por tais politicas. Para tanto, o discurso religioso
se transmuta em politico para servir de esteio a tais politicas.

As relacdes entre religido e politica analisadas aqui serdo compreendidas
através de dois eixos: cidadania e identidade. O primeiro concerne a dimenséao
publica e a insercdo social dos fiéis, estes, por sua vez, se destacam dentro do
dominio publico pelo estado de pertenca religiosa que os caracteriza. Em outras
palavras, afirmar-se evangélico, significa postular e defender determinados
interesses comuns a tal grupo que somente sdo reconhecidos em virtude da

ascendéncia social da mesma.

1 O PUBLICO E O PRIVADO: CIDADANIA E IDENTIDADE

Perquirir sobre a identidade dentro de determinada sociedade equivale a
buscar a homogeneidade dentro da diversidade. A idéia de um estado de pertenca
se refere a esta identidade comum a um grupo social que disputa maior inser¢cao na

esfera publica.
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Todavia mesmo esta homogeneidade n&do se estriba no consenso sobre as
diretrizes ou finalidades da acéo coletiva, no interior do grupo ha fac¢des em disputa
pela sua lideranca. Esta percepcao agonistica da identidade na qual o individuo se
sobressai em razéo dos proprios meritos remete a idéia do espaco publico ndo como
um ambiente destinado a paz e a harmonia social, pelo contrario,é o devido lugar do
conflito e das disputas. Hannah Arendt, retomando a construcdo da agora, afirma
que ela “era reservada a individualidade; era o unico lugar em que os homens
podiam mostrar quem realmente e inconfundivelmente eram” [pp. 51]. Sob este
ponto de vista, a sociedade ndo se torna apenas um emaranhado de interesses
contrapostos, ao invés disto sua organizacdo € tributaria das disputas que sdo
sediadas em cada grupo e na agora — entre eles.

Decorre dai que o discurso autbhomo de um grupo constroi-se a partir da
luta pela lideranca, ndo ha por que considerar, portanto, um viés essencialista da
concepcao de religido — que é o caso deste trabalho —, isto é, os evangélicos, mas
um produto das forcas sociais que a criaram. Desnaturaliza-lo contribui para a
percepcdo de que o discurso religioso pode ser traduzido em discurso politico, se
assim quiserem os lideres ou a forga inexoravel da conjuntura.

Esta postura metodoldgica lancada para a apreensdo do objeto é capaz de
compreender as estruturas (se é que elas existem!) do campo religioso e politico
como artefatos humanos e ndo como algo pronto e acabado. O discurso, embora
perpasse pela substancialidade — algo que esta fora dos homens e da sociedade —,
deve ser entendido como uma constru¢do derivada do embate das relacdes de
grupo e das inter-relagcdes entre membros de cada grupo.

O crescimento das igrejas pentecostais ndo ocorreu por acaso, ou pela
providéncia divina, mas, sobretudo, pela demanda por tal discurso. A retoérica
pentecostal segue uma dinamica de sacralizacdo do mundo, ou seja, as instituicoes
e 0s conflitos sociais sdo necessariamente naturalizados a fim de que a religidao
possa prover uma boa explicacdo para a compreensdo da organizacdo deste
mundo. O fiel ndo estranha as condicdbes em que vive mas as percebe como
producgdes divinas, algo que lhe foi dado e € impassivel de ser modificado por sua
condi¢do humana.

Para os evangélicos, ha um dado peculiar, qual seja o fato de que nao é

uma confissdo de culpa. Isto significa que o mundo estrutura-se entre o sagrado (a
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presenca da divindade) e o profano (a vida mundana), assim sendo, ser fiel é estar
préoximo de deus e afastado do diabo, independente da vida mundana. Aquilo que é
repudiavel pelo grupo esta com o diabo ao passo que aquilo que € tolerado esta com
deus, pois suas experiéncias cognitivas sdo reinterpretadas segundo quadros de
referéncia presentes numa visdo de mundo orientada pelo sagrado. Carlos
Rodrigues Brandéo explicita esta configuracéo identitaria dos fiéis da Assembléia de

Deus nesta longa passagem que vale ser citada na integra:

“O evangélico e, especialmente, o pentecostal delimitam os dominios absolutamente
opostos entre o sagrado e o profano e diferenciam o universo religioso brasileiro com uma
forca de detalhes cujo o exame, melhor do que entre catdlicos e medilnicos, ajuda a
compreender a constru¢do das relacées que a identidade denomina e qualifica. De um
campo do que é socialmente reconhecido como real, existente fora da pura e simples
imaginacdo, ele recorta em primeiro lugar uma dimensdo de sagrado, oposta a uma
dimenséo terrena do profano. De um lado coloca o sub e o sobrenatural, o celeste e o
demoniaco, e, do outro, aquilo que é profano porque é “do mundo”, em uma visdo inicial que
depois modificara. Se, de um lado, o profano é todo o campo de sujeitos, situacdes e
simbolos que ndo sdo e ndo podem ser diretamente associados ao que existe fora do
mundo material, de outro lado a dimensdo demoniaca do sagrado profana o religioso e
estabelecera uma segunda qualificacao da idéia de “ser do mundo”, ou seja, ser o Oposto ao
sagrado celeste. Assim, um ateu ou um macgom estdo “no mundo” porque ndo sdo sujeitos
de religido e, portanto, sdo a afirmacdo social da possibilidade do profano. Mas um
umbandista ou um espirita, percebidos pelo evangélico como identidades que lidam com o
sagrado, sé@o profanadores da religido pelo fato de que fazem a opc¢éo pelo culto de forcas
gue, nao-terrenas, sao igualmente néo-celestiais. Ndo sao “de Deus” e, por isso mesmo, sé
podem provir do “mal”, do “demdnio”, da “feiticaria’ (sempre associada entre os pentecostais

como forma cultural de realizacdo do demoniaco)” [pp. 34].

Nesta concepcdo o mundo se explica em sua totalidade através das
categorias evangeélicas. Porém este ponto de vista destinado a privacidade, ao
individuo, adquire uma dimenséo publica ao produzir regularidades na acéao social
deste grupo e, principalmente, fundamentar politicas estatais. O governante religioso —
neste caso Rosinha Garotinho — transfere a mesma percep¢do do mundo para
a governanca.

Sua atividade (estar-no-mundo) é pautada pelos valores de sua crenca
religiosa, a logica de entendimento do mundo é a mesma. Ora, como evangélica ela

deve estar longe das entidades demoniacas e afasta-las das pessoas, portanto
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como governante sua militancia religiosa é um empreendimento sofisticado que usa

a seu servigo o aparato do Estado para manter os individuos/cidadaos préximos de

deus. Afastando por completo a visdo de mundo profana dos seus atos politicos.

A logica do publico/privado modifica-se completamente, ela ndo desaparece

de maneira que um ascende sobre o outro, mas parece que a religido deixou de ser

algo a ser experimentado no espaco privado e ganhou contornos publicos, ja que a

l6gica do governador/profeta se materializa em politicas publicas.

Embora pareca haver uma tolerancia religiosa na sociedade brasileira,

devido a multiplicidade de crencas religiosas, isto ndo quer dizer que as religides

sejam mais tolerantes. Da citacdo acima, o autor aduz que ateus e magons sdo a

comprovacdo da existéncia do profano, assim como o homossexualismo o é

conforme dados da tabela abaixo.

Distribuicao dos evangélicos segundo a posigdo sobre o homossexualismo

masculino™
Denominacdo Escolha sexual & livre (%) Imoralidade ou doenca (%)
Assembléia 10.3 89.7
Congregacio 238 76.2
Universal 45.4 54.5
Qutras pentecostais 125 87.5
Batista 21.0 78.9
Qutras ndo-pentecostais 263 73.7
Né&o especificou denominacio 16.7 83.3

*Mivel de significéncia de 0.000 no teste de qui-quadrado (valor de 29.9559); V de Cramér: 0,1587

Fonte: ESEE 2002

1

Isto demonstra através da politica de conversdao de homossexuais que o

Estado ndo passa a gerenciar cidaddo, mas individuos a serem salvos. Ser salvo no

caso exprime a laicizacdo dos conflitos entre religido e politica no Brasil. Carlos

Brandao expde que:

“Uma pessoa ‘crente’ é, antes de tudo, a pessoa de um crente, e todos os outros

gualificadores de sua identidade

— o local de origem no pais, o grau de instrucédo

escolar, a profissao atual, a definicao politica — sdo secundarios , ou sao reescritos a partir

da maneira como o sujeito pentecostal submete todas as dimens@es de sua a¢do social e

da representacdo que faz de si, através de tal acao significativa, aos termos e simbolos de

sua identidade militantemente religiosa” [pp. 36] (grifos nossos).

Toda a vida pregressa € abandonada. Nao é possivel fazer uma autocritica

da vida passada, ja que o ritual de conversao a transforma em outra pessoa. Deste
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modo, a critica € atribuida ndo a ela mesma, mas a uma pessoa que deixou de
existir que se transformou em outra totalmente diferente: uma “nova criatura”.

A homogeneizacédo através da conversdo faz dos fiéis militantes assiduos
que percebem o mundo através de suas categorias de compreensao (sagrado e
profano). E esta militincia que atinge a esfera publica, porém quando toca o espago
institucional do Estado o moével da acdo ndo pode ser mais a religido, que, embora
adquira dimensdo publica, jamais sera passivel de revisdo por aqueles que néo

professam a mesma religido ou que sejam ateus.

2 O ESTADO DE PERTENCA RELIGIOSA COMO PATRIMONIO
ORGANIZACIONAL: MOBILIZACAO DE CAPITAL IDENTITARIO E
EMPREENDEDORISMO POLITICO (A TEODISSEIA DA POLITICA)

Max Weber fazia uma longa viagem por um antigo territorio indigena nos
Estados Unidos dividindo apartamento com um viajante que comerciava inscricoes
de ferro para sepulturas. Certo dia, enquanto assuntavam, o comerciante lhe fez a
seguinte afirmacao: "Senhor, por mim cada qual pode crer ou ndo crer no que
melhor |he pareca: mas quando vejo um agricultor ou um comerciante que nao
pertence a nenhuma igreja, pra mim esse homem nao vale meio dolar. Porque ele
me pagaria, se nao cré em nada?" [1992a, pp. 205]. Em outra ocasido, assistia com
um parente a uma cerimoénia de batismo coletivo em Bunchwald, perto da capital da
Carolina do Norte. Seu parente, ao ver batizado um dos jovens, comentou: "Olha ele
— Eu te disse!" Quando indagado por Weber sobre o que adivinhara, respondeu:
"Porque quer abrir um banco na cidade? Com tantos batistas nas redondezas, como
pode viver disto? Nao pode, sendo pelo batismo tera toda a comunidade como
cliente, e os outros nao Ihe poderédo fazer concorréncia” [idem. pp. 206].

Na descricdo destas duas situacbes Weber chega a duas conclusdes
fundamentais acerca do impacto da modernidade sobre o fendmeno religioso: (i) a
secularizagao (ou laicizagcédo) das concepcdes religiosas e a decorrente (ii) criagdo
de um sem-numero de seitas promotoras de relacfes interpessoais de solidariedade
baseadas no estado de pertenca [Idem. pp. 207-9]. Jamais se poderia imaginar que

0 estado de pertenca religiosa poderia afetar o espectro de relagdes da pessoa para

! Quadro retirado do artigo de Simone R. Bohn.
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além de sua circunscricdo confessional. O acesso ao crédito, a clientela, e, mais
amplamente, a um garantido rol de prestacdes e contra-presta¢cdes devidas entre 0s
membros. Uma verdadeira rede de relagbes interpessoais, uma relagéo de atribuicao
pela identidade, é o que chamaremos aqui de patriménio organizacional.

Aqui nos interessa particularmente este tipo de atribuicdo em relagédo ao
sistema politico brasileiro. A relacdo que historicamente mantém os politicos
profissionais com a sociedade civil brasileira tem a marca do fisiologismo, do
paternalismo e do coronelismo. E aterradora a descri¢do dos sufragios brasileiros do
século XIX até as primeiras décadas do século XX feita por José Murilo de Carvalho.
Muito embora realizadas em igrejas — que escondiam as imagens de santos para
gue nao servissem de projéteis — era a intimidacado moral e a violéncia fisica que por
fim decidiam os processos eleitorais. Algumas especialidades de politicos
profissionais (porque pagos) surgiram, especializados exclusivamente em burlar as
eleicbes. O "cabalista" garantia o voto de todos na lista, inclusive forjando provas de
suas condicdes legais para o exercicio do voto. O "fésforo” substituia algum votante
em caso de auséncia ou morte. E o "capanga eleitoral® era quem garantia
fisicamente a fraude ou que impedia fisicamente a fraude alheia (de outro grupo
politico) [pp. 33-4].

Nosso sistema politico ainda é marcado profundamente pelo abismo que
mantém com a sociedade civil. Esta, por sua vez, ainda ndo adquiriu maturidade
organizativa suficiente para a producdo de seus proprios porta-vozes. Maria Alice
Rezende de Carvalho identifica tal fendbmeno a partir dos indices — embora
progressivos nas ultimas décadas — irrisérios do patriménio organizacional de nossa
sociedade [pp. 323]. Ou seja, conclui a autora pela imensa precariedade das redes
sociais mais ou menos institucionalizadas, indicativas de um baixo grau de confianca
interpessoal na nossa sociedade. E evidente que ndo poderiamos deixar de
mencionar que se deve adicionar ao diagnostico apresentado sua potencializacao
pelo estado de desagregacdo funcional imposto pela reestruturacdo produtiva da
especializacéo flexivel, elemento essencial do que se convencionou chamar "pos-
modernidade”.

Na nossa tradicdo politica, € comum a relacdo impessoal — porém
assistencial — nas relacbes de atribuicdo pela politica. O voto localizado ou

regionalizado ndo implica na comunhéo da identidade do local ou regido. Um mineiro
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nao vota em outro pela comunh&o de valores culturais de Minas Gerais, mas por crer
que o candidato 14 focard seus esforcos na melhoria de condi¢des do local. A
radicalizacdo deste ponto de vista consiste nas praticas comuns de inclusdo de
familias carentes em programas estatais de assisténcia as vésperas de eleicao,
distribuicdo de presentes ou mesmo a compra direta de votos.

Praticamente ndo ha no Brasil quem ndo venda seu voto, de forma direta ou
indireta, motivado pela confianca interpessoal que deposita em determinado
candidato, uma vez que legitimo representante de seus valores. Este ambiente
permite o surgimento de um tipo social que hoje se torna muito comum: o boss. Na
proposta tipolégica de Weber, o boss € aquele cujo capital manuseado € um certo
namero de votos, com 0s quais se autoriza e transforma na sua mercadoria, no seu
sustento, no elemento de troca [1999. pp. 1089]. O boss nao guarda qualquer laco
ideoldgico claro com seu empregador. Em termos gerais, negocia seu capital com
guem oferece melhor pre¢co no mercado.

Este é um ambiente muito propicio para a escalada pentecostal aos postos
eletivos do estado. Isto porque conseguiram implementar no Brasil uma complexa
rede social, justamente motivada numa relagcdo de confianca interpessoal, que,
embora centrada na pessoa que empreende esta escalada, a transcende em prol
daquilo que justamente atribui identidade ao grupo: Deus. O voto de orientagcéo
pentecostal, embora de natureza interpessoal, ndo se baseia numa relacdo entre
individuos, mas na relacdo que votante e votado mantém com a divindade. A
legitimidade da pertenca inclui a certeza de um comportamento ético e da defesa de
valores comuns. Os pentecostais brasileiros conseguiram 0 que muitos partidos
jamais sonharam: o estabelecimento de uma relacdo organica com sua base social.
Seria como se todo o trabalhador brasileiro acreditasse que todo o membro do
partido de sua classe |Ihe representasse legitimamente, porque defensor de valores
gue a priori Ihes sdo comuns.

Evidentemente que ndo passam incolumes o0s choques entre 0s
empreendedores religiosos da politica e os bosses. Existe uma sensivel diferenca
entre a relacdo de Marcello Crivella com a IURD e Garotinho com a Igreja
Presbiteriana. Crivella € um bispo profissional que se langa na politica. Garotinho é
um politico profissional com fé declarada e reivindicacédo de pertenca a determinada

denominacéo pentecostal. O que ha de comum a ambos é a mobilizacéo politica de
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capital identitario. O antigo lema de inspiracdo progressista "trabalhador vota em
trabalhador" esqueceu de lancar nas entrelinhas todo um capital simbdlico que se
agrega a uma pretensa identidade de trabalhador. E justamente donde vem a
legitimacao do voto de orientacdo evangélica, onde “irm&o vota em irmao”.

A colonizagdo do espaco publico se torna possivel na medida em que se faz
baseada nesta relacéo de confianga interpessoal, ou, no caso em tela, na certeza de
uma legitima representacédo politica do divino. Moldar a terra — o espac¢o publico,
portanto — de acordo com os designios dos textos sagrados, colonizar todos os
espacos com seus signos e sistemas de valores, ainda que em detrimento de uma
neutralidade cidadd de inspiracdo liberal — portanto, laica — se torna possivel por
esta relacdo de legitimidade reconhecida pelo grupo.

N&o ha outro grupo que se possa sobrepor ao grau de organicidade das redes
evangélicas. Os homossexuais ndo possuem base social suficientemente grande para
fazer frente de forma organizada as "clinicas de recuperacdo”. A comunidade
cientifica tampouco possui for¢a suficiente para impedir o ensino do criacionismo nas
escolas publicas do Estado do Rio de Janeiro. O que impede a formacdo de
esmagadoras maiorias politicas na institucionalidade do estado sédo dois elementos. O
primeiro, instrumental, consiste nos mecanismos parlamentares de producdo
legislativa, os quais facilitam a vitéria de bases imobilistas de carater reativo,
simplesmente impedindo a consolidagéo da maioria. Outro, ideologico, é justamente a
reivindicacdo de uma cidadania universalizante para o espaco publico, em resisténcia
as politicas afirmativas que, por representarem apenas o setor organizado, teriam
uma natureza autoritaria. Nao por outro motivo que o uso do véu foi recentemente
banido nas escolas publicas da Franca, gerando uma inesperada mobilizacdo publica
em prol da manifestacéo da identidade mulgcumana no espaco publico.

E proprio do discurso da cidadania universal a angustiante ambivaléncia de

representar ao mesmo tempo todos e ninguém.

3 EVANGELICOS NO BRASIL E A TRAJETORIA DA “MARCA” G AROTINHO

Segundo as estatisticas do ultimo censo nacional realizado em 2000, houve

um crescimento substancial do numero de evangélicos no Brasil.
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Distribuicao da populacao brasileira segundo religides (1980/2000)

Religido 1980 2000 Variacdo do N absoluto
(%) (%) 1880/2000(%)

Catdlica 88.9 73.8 18.1
Ewvangélica ndo-pentecostal 3.4 4.2 78.0
Evangélica pentecostal 3.2 10.4 357.9
Kardecistas 0.7 1.4 171.9
Afro-brasileiras 0.6 0.3 -15.8
Outras 1.2 1.6 79.7
Sem religido 1.6 7.3 531.3
Sem declaracio 0.2 0.2 218
Total 100 100
Populacao total do Brasil (N) 119.011.052 169.411.759 42.3

Fontes: IBGE (2000), IBGE (1382) B

Segundo Katia Mika Nishimura [2005], os pentecostais se auto-excluiram da
vida publica até os anos 80. Durante a ditadura, no entanto, os governos militares,
privados do apoio dos catélicos estabeleceram aliancas com diversos lideres
evangélicos (protestantes e pentecostais), porque muitos eram anticomunistas e de
facil cooptacdo clientelista, para conseguirem recursos e reconhecimento social e
politico. Mesmo assim, 0s pentecostais permaneciam se auto-excluindo da vida
publica. Todavia, ainda na década de 1980, houve uma inversdo da crenca segundo
a qual “crente ndo se mete em politica” para o jargdo corporativo “irmao vota em
irmao”, que deu origem ao novo campo de inser¢cdo social das igrejas pentecostais.
Todavia, as denomina¢des “Congregacdo Cristd no Brasil” e “Deus é Amor”, duas
das maiores igrejas pentecostais do pais, permanecem apoliticas. Desde entédo, a
fillacdo desses religiosos a partidos de centro-esquerda vem aumentando,
especialmente aqueles vinculados a novas igrejas, ou melhor, as chamadas
neopentecostais, como Universal do Reino de Deus (IURD) e a Assembléia de Deus,
gue assumiu o protagonismo politico no campo evangélico. No campo das elei¢cdes
majoritarias, além de procurarem eleger candidatos préprios, como Francisco Rossi,

Benedita da Silva, Marcelo Crivella, Anthony e Rosinha Garotinho, os pentecostais e

2 Quadro retirado do artigo de Simone R. Bohn.
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neopentecostais® mobilizam seu eleitorado classificando os candidatos como sendo
apoiados por eles ou por outras religides. Em 1989, no segundo turno entre Collor e
Lula, os pentecostais condenaram o voto em Lula porque diziam temer a perda de
sua liberdade religiosa num futuro governo comunista aliado a filial brasileira da
Santa Sé. Nas elei¢Bes presidenciais de 1994, Lula foi o0 mais rejeitado por esse
grupo religioso, que apoiou Fernando Henrique. Em 2002, com a derrota de
Garotinho no primeiro turno, lideres da Universal do Reino de Deus (e de outras
igrejas pentecostais) resolveram apoiar a candidatura de Lula no segundo turno das
elei¢cdes presidenciais, em funcdo da coligagdo com o PL para candidatura a Vice-
Presidéncia de José Alencar.

Os deputados e senadores pentecostais dedicam-se a defesa intransigente
de seus interesses corporativos e de uma moralidade crista estrita, relacionadas, por
exemplo, as politicas publicas e debates legislativos sobre a descriminalizacdo do
aborto e do consumo de drogas, a unido civil de homossexuais, aos direitos
humanos e sexuais, as tecnologias reprodutivas, a clonagem humana, ao uso de
células embrionarias em pesquisas cientificas, ao ensino religioso nas escolas
publicas e a reforma politica.

O exemplo caricatural, todavia, é o do casal Garotinho no Estado do Rio de
Janeiro. Nao é possivel falar da trajetéria de Rosinha Matheus na politica sem
apresentar a trajetéria de seu marido, Anthony Garotinho, especialmente porque
Rosinha ndo tem um passado politico. Como diz o proprio Garotinho em seu site
“Garotinho fé no Brasil":

...quando deixei o governo do Estado para me candidatar a presidente da Republica, em

2001, essa aprovacao era tdo alta que a Rosinha foi eleita no primeiro turno!

[...] No Rio, além de ter sido o candidato a presidente mais bem votado, Garotinho teve
outra mostra de que o eleitorado fluminense o aprovava: por 4.101.423 (51,30% dos votos

validos), mais do que o dobro da candidata do PT, Benedita da Silva, Rosinha Garotinho foi

% Esta é uma classificacéo utilizada por Emerson Giumbelli [2001], embora existam criticas em relagdo a
esta tipologia que compreende 0s pentecostais classicos”, “pentecostais neoclassicos” e “neopentecostais”, por
se referir a critérios teolégicos, ou seja, que rompem com a neutralidade tipico-ideal. Inobstante isto ela ajuda a
compreender a ligacdo com a cura, 0 exorcismo e a prosperidade, que a caracteriza, inserindo neste contexto a

IURD.
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eleita governadora no primeiro turno. Pela primeira vez, desde a fusédo dos estados do Rio

de Janeiro e da Guanabara, em 1975, um governador do Rio fez o sucessor.*

Rosinha conheceu Garotinho em um grupo de teatro, do qual ambos
participavam. Casada a 22 anos com Garotinho, é formada no curso normal pelo
Colégio Batista Fluminense, foi radialista, presidente da ONG “Vida Obra Social’ e
secretaria de Estado de Acdo Social e Cidadania, durante a gestdo do marido. Foi
eleita governadora do Rio de Janeiro devido ao carisma que Garotinho conquistou
no Estado com o discurso religioso. Poderiamos dizer que hoje existe uma “marca”
Garotinho, que é a imagem do casal. Essa imagem é muito bem apresentada no site
“Garotinho fé no Brasil”. Neste site, podemos encontrar depoimentos de pastores da
Igreja Presbiteriana do Brasil sobre a imagem que o casal tem na igreja, bem como a
importancia desta representacao, segundo esses fiéis, para a politica.

Anthony Garotinho, por outro lado, em 1982, com 22 anos foi candidato a
vereador da cidade de Campos (RJ), mas ndo conseguiu se eleger. Em 1983, filiou-
se ao PDT e, em 1986, elegeu-se deputado estadual do Estado do Rio de Janeiro.
Em 1988, foi eleito prefeito de Campos com a campanha “Tostéo contra Milhdo”. Em
1993, foi convidado pelo governador Leonel Brizola a assumir a Secretaria de
Estado de Agricultura, Abastecimento e Pesca. Em 1994, candidatou-se a
Governador do Estado do Rio de Janeiro, perdeu por 4% dos votos para Marcello
Alencar. Durante essa campanha, Garotinho sofreu um acidente de carro, que
dificultou a campanha, mas como ele proprio diz, “o acidente foi uma graca de
Deus”, que lhe trouxe a verdadeira vitéria: “a conversdo para Jesus™. Em 1996,
Garotinho foi novamente eleito prefeito de Campos, no primeiro turno, com 74% dos
votos validos, derrotando cinco candidatos. Mas deixou a Prefeitura, em 1998, para
ser candidato ao Governo do Rio de Janeiro. Em 2000, candidatou-se pelo PSB a
Presidéncia da Republica, na sua primeira disputa nacional obteve 15.179.879 votos
(17,87% dos votos validos), ficando em terceiro lugar no primeiro turno das eleicbes

presidenciais. Hoje € presidente estadual do PMDB do Estado do Rio de Janeiro.

4Disponivel em: http://www.orepelobrasil.com.br/. Consulta em 12 de junho de 2005.

® Diz o site: “Isto porque foi durante o tempo em que esteve internado que recebeu a visita de
um servo de Deus que lhe pregou o Evangelho e orou com ele num momento de angustia. No livro
‘Virou o carro, virou a minha vidal' (Agéncia Soma, 2001, 62 edicao), Garotinho compartilha sua
experiéncia de conversdo com a intengdo de que aqueles que ainda ndo conhecem a Jesus, através
deste testemunho também tenham suas vidas transformadas pelo poder do Espirito Santo.”
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Desde a “conversdo” de Garotinho, sua imagem publica tem sido projetada a partir
de sua identidade religiosa. O site “Garotinho fé no Brasil” constréi uma imagem de
homem publico que tornou-se melhor, que prosperou na familia e na politica depois
da conversao a religido. Além disso, o site também procura justificar a empreitada
politica através da pregacdo da visdo religiosa evangélica bastante particular,
dizendo que: “Faz parte da minha misséo espalhar a Palavra do Senhor e mostrar
como Jesus pode transformar a vida de cada pessoa, assim como transformou a
minha vida”, a respeito das criticas que recebe na vida politica, por citar em seus
discursos e entrevistas trechos da biblia.

Neste site, no icone igreja, ha algumas declaracdes de pastores da Igreja
Presbiteriana em apoio as recentes candidaturas do casal, a Presidéncia e Governo
do Estado. S&o declaracdes que procuram legitimar a representacao politica que o
casal exerce, como sendo manifestacdo do divino, porque eles sao “irméos” da
igreja, portanto, comungam do mesmo deus. Declaracdes que explicitamente
procuram mobilizar capital eleitoral para o casal.

Além desse espaco nas igrejas, Garotinho apresenta programas religiosos
na Rede TV e na Bandeirantes, e varios programas de radio de alguns estados,
especialmente Bahia, Rio de Janeiro e Sao Paulo.

Algumas manifestagBes publicas de Garotinho sobre o homossexualismo
foram bastante veiculadas pela midia. Um delas, em 2001, quando Garotinho deu
entrevista na TV Gazeta dizendo ser contra o homossexualismo. Todavia, devido a
represalias que sofreu de movimentos gays, expediu um decreto para regulamentar
a lei n°3.406, de 15 de maio de 2000, que pune a discriminagdo por “orientacéo
sexual.

Na época das eleicdes para Presidéncia, no entanto, Garotinho novamente
disse ser contra o homossexualismo, valendo-se de um trecho da biblia de sua
igreja:

Eu sou contra (0 homossexualismo) porque eu ndo gostaria para 0s outros, 0 que ndo

desejaria para mim. Uma coisa é o homossexualismo, outra coisa € o homossexual. Uma

coisa € o pecador, outra é o pecado. Sou contra 0 homossexualismo. Abertamente contra.

Algumas pessoas exercem (0 homossexualismo) até de uma forma tdo elegante que eu

admiro.
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Tentando melhorar a imagem do marido, Rosinha, por sua vez, reiterou a
opinido do marido:
Ele apenas ndo concorda com a pratica do homossexualismo, mas ndo tem nada contra as

pessoas que praticam o ato. Temos amigos homossexuais, mas temos o direito de n&o

concordar com essa préltica.6

Ja4 como governadora, Rosinha vetou o paragrafo 7° da lei n°® 4320/2004,
gue concedia pensdo em caso de morte aos parceiros de servidores publicos
homossexuais.

Como vemos, a conversdo de homossexuais para a heterossexualidade tem
sido uma proposta bastante defendida pelos evangélicos. O grupo MOSES
(Movimento pela Sexualidade Sadia) € mais uma evidéncia da pratica religiosa
fundamentalista que procura por todos 0s meios concretizar os seus designios. No
site’ deste movimento, encontramos os fundamentos biblicos que os evangélicos
neopentecostais oferecem como justificativa para a homofobia, bem como teses
psiquiatricas sobre a possibilidade de “conversdo” dos homossexuais. O movimento
surgiu na cidade do Rio de Janeiro, a partir da iniciativa de trés pessoas: Joao Luiz
Santolin e Liane Franca, da Igreja Presbiteriana da Barra da Tijuca e Sérgio Viula,
da Igreja Batista da Penha Circula, mas atende a todo o Brasil, por telefone ou
apresentando palestras.

Ligado ao grupo MOSES, o MEP (Movimento Evangélico Progressista) que
compde uma Frente Parlamentar no Congresso com 60 deputados federais e 3
senadores, tem como um de seus objetivos combater o homossexualismo, o aborto,
entre outros temas. No Estado do Espirito Santo, o deputado, Neucimar Fraga
(PL/ES), fiel da Igreja Batista e membro do MEP, entrou com o projeto-de-lei para
reorientacdo sexual, que foi rejeitado. O presidente do MOSES, Joao Luiz Santolin,
guando o projeto foi rejeitado, disse que “o dinheiro publico deveria ser gasto para
combater um comportamento que n&o é natural™®,

No Estado do Rio de Janeiro, o deputado Edino Fonseca (PSB/RJ), pastor

da Assembléia de Deus, apresentou o projeto-de-lei n°717/2003, a fim de criar um

Disponivel em: http://www2.uol.com.br/diariodovale/arquivo/2001/novembro/10/page/fr-
cidade.htm, consulta em 12 de junho de 2005.

! Disponivel em: www.moses.org.br, consulta em 12 de junho de 2005.
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programa estadual de auxilio a pessoas que voluntariamente optassem pela
mudanca da homossexualidade para a heterossexualidade. O dinheiro publico seria
orcado em favor de “organizacbes governamentais, ndo governamentais,
Associacoes Civis, religiosas, profissionais liberais e autbnomos” (art. 1° par. Unico),
que tivessem interesse em trabalhar a conversdo, além de servir para custear
“programas de coletas e divulgacdo de informacdes junto a organizagdes
governamentais e ndo governamentais, sobre a prevencao, apoio e/ou possibilidade
de reorientacéo sexual das pessoas que vivenciam a homossexualidade que assim
desejarem, bem como das criancas e adolescentes sob a responsabilidade dos seus
pais, guardido ou tutor” (art. 29. Mas o projeto também foi rejeitado, por trinta votos
contra seis.

Se a intersecdo da religido no espaco publico ainda ndo se materializou
quanto a conversdo de homossexuais, 0 mesmo nao se pode dizer quanto a adogéo
do criacionismo como disciplina curricular obrigatdria em todas as escolas estaduais
de ensino fundamental e médio do Rio de Janeiro.

O governo estadual de Rosinha Matheus regulamentou a previsao da lei n®
3.459/2000, fazendo concursos para professores de religido, que ja estédo
lecionando. Segundo informac¢des da Secretaria de Educagéo do Estado, a matricula
é facultativa nos termos da lei, todavia, por decisdo do governo do Estado, deve ser
feita pelos pais ou tutores de criancas e adolescentes até os 16 anos. Uma vez
inscrito, somente o0s pais podem solicitar o cancelamento da matricula. Segundo
servidora do Estado, Suzana, “0 ensino é confession al, mas nao objetiva
catequizar ou evangelizar, mas tratar de temas rela  cionados a vida segundo os
fundamentos das religides”.  As autoridades religiosas € quem fazem o programa
da disciplina e orientam os professores, todavia, o professor ndo é obrigado a segui-
las, podendo construir um método e visdo proprios. Os professores se reunem
periodicamente para trocar experiéncias. A priori, deveria haver professores de todas
as religidbes, mas o concurso de 2004 abriu 500 vagas, sendo 342 reservadas para
catélicos, 132 para evangeélicos e 26 para outras religides. Os 500 professores néo

atendem toda a demanda que é de 1600 professores.

8 Disponivel em: http://www.aids.gov.br/imprensa/Noticias.asp?NOTCod=62067. Consulta em 12 de
junho de 2005.
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A lei n°® 3.459/2000 partiu de projeto do ex-deputad o catélico Carlos Dias
(PP/RJ), no entdo governo de Anthony Garotinho. Em reagdo a este projeto, o
deputado estadual Carlos Minc (PT/RJ) prop6s projeto que alterava a lei de autoria
do ex-deputado Carlos Dias. O projeto Carlos Minc previa que as aulas de religiao,
de caréter facultativo, fossem ministradas do ponto de vista historico-antropolégico.
O plenério da Assembléia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (Alerj) aprovou o
projeto-de-lei, em 16 de outubro de 2003, que no entanto, foi vetado pela
governadora Rosinha Garotinho.

Em entrevista a revista ComCiéncia, o ex-deputado Carlos Dias, expressa

claramente o senso comum do criacionismo:

“ComCiéncia — N&o ha risco do ensino das teorias evolucionista e criacionista nas escolas

confundir os alunos?

Dias — Os alunos vao aprender que existe a teoria do evolucionismo e nés vamos ouvi-la,
assim como somos instruidos sobre a Segunda Guerra Mundial e sobre uma série de outros
fatos que fazem parte do conhecimento humano. Isso ndo quer dizer que [a biologia] seja
uma matéria absolutamente verdadeira, no sentido que vocé tem que tomar aquilo como
posse, sair divulgando e achar que essa é a verdade. E simplesmente uma matéria que
pode ser estudada. Estudar as condi¢cbes que levaram Darwin a pensar no evolucionismo,
guais sdo exatamente as origens desse pensamento. Acho muito positivo que se ensine
isso. Agora, ninguém vai chegar em uma crianga e dizer "sua origem humana veio da
evolugcao do macaco". Nao ha como colocar isso de uma maneira que as criangas tenham
que aceitar. Acho que ninguém aceita isso. Mas isso também ndo quer dizer que ndo se

possa ensinar essa teoria.
ComCiéncia — Entéo o senhor acha que é possivel harmonizar ciéncia e fé?

Dias — Ciéncia e fé sempre andaram juntas. Louis Pasteur ja dizia isso: "Pouca ciéncia
afasta de Deus; muita, aproxima". Nao ha nenhuma incompatibilidade entre ciéncia e fé. A
ciéncia é uma grande possibilidade de Deus, que, iluminando nossa racionalidade, nos da
condicao de enfrentar os desafios da propria natureza humana. O tratamento de doengas,
as possibilidades de melhoria das condigcbes de saneamento, de qualidade de vida, isso
tudo é resultado de uma iluminagcdo profunda na mente humana pela graca de Deus. A

ciéncia sem a fé nao avanga".g

o Disponivel em: http://www.comciencia.br/200407/entrevistas/entrevista2.htm. Consulta em:
12 de junho de 2005.
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Todavia, o0 criacionsimo € uma corrente cientifica que vem crescendo tanto
nos EUA quanto no Brasil. Uma pesquisa feita pelo Ibope a pedido da revista
"Epoca”, diz que 31% dos brasileiros acreditam que Deus criou 0 ser humano como
somos hoje nos ultimos 10 mil anos (nhos EUA 55%); 54% acreditam que o ser
humano vem se desenvolvendo ao longo de milhGes de anos, mas sob a direcdo e
intervencédo de Deus; e 75% créem que o criacionismo deve substituir a evolugéo no

curriculo escolar.

4 CRIACIONISMO E CONVERSAO: DO ASCETISMO LAICO AO E STOICISMO
RELIGIOSO (OU SOBRE A ECONOMIA REALIZADA NA CONVERS AO DE
CAPITAL RELIGIOSO EM CAPITAL POLITICO)

A este ponto nos € imperiosa uma analise do impacto politico do discurso
religioso nas multiddes, no contexto da realidade histérica e das condi¢bes
econdmicas hoje observadas no Estado do Rio de Janeiro. O que indagar de nosso
objeto para que ele revele o que buscamos? Evidentemente sobre quais foram as
reinterpretacées por que passou 0 pensamento protestante diante do atrito com a
realidade social encontrada.

O protestantismo se constituiu como for¢ga motriz de transformacdes sociais
baseado na noticia da incerteza da salvacdo. Ndo mais bastava a participacao
litirgica e a autoproclamacgéo confessional para que uma alma fosse "salva". Era
necessario o exercicio constante e permanente da vocagdo. Conceito de inspiracéo
Luterana, por vocacdo devemos entender 0s sinais perceptiveis nas pessoas de
uma vida segundo as leis divinas. Ao contrario do que comumente se expressa, 0
ascetismo laico néo tinha condigbes materiais de expresséo de forma absolutamente
falseada. Nao se devem entender os tais sinais como simplesmente o
comportamento cortés, contido, reprimido e disciplinado.

Isto porque — e ndo traco exclusivo do protestantismo — é no trabalho que se
verifica de forma definitiva uma vida dedicada a obra de Deus. Parafraseando S&o
Paulo: "quem n&o trabalha ndo deve comer". A pratica do 6cio era 0 trago
fundamental do desvio vocacional. A inovacao deste traco fundamental, percebida a
partir da difusdo da ética protestante, consiste na sua reinterpretacdo para elevar o
valor trabalho ao de trabalho produtivo. Ulteriormente, a vocacdo em Lutero é
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percebida entdo ndo pela constante atividade laborativa, mas dos frutos do trabalho
[WEBER. 2004. pp. 146]. Desta forma a prosperidade material — o que o catolicismo
mantinha como promessa apenas na outra vida — € elevada no protestantismo a
categoria de sinal de graca. A vocacdo para a salvacdo consiste nas béncaos
derramadas sobre aqueles que estdo trabalhando sob as leis de Deus, o que
significa muito mais que um conjunto de signos e comportamentos, mas de
resultados verificaveis pelos olhares mais pragmaticos.

A promessa constante das diversas denominacdes pentecostais hoje em
atividade no Brasil é também a prosperidade em vida, o que se pode obter ndo pela
conversdo, mas a partir dela. E comum vermos nos programas televisivos de
inspiracdo evangélica depoimentos de vidas transformadas pela conversdo. Uma
mulher, abracada ao marido, conta detalhadamente as inUmeras vezes que, em
seus tempos de desvio, adulterou. N&o se percebe qualquer sinal de
constrangimento no casal, mas, ao contrario, até uma certa alegria e
desprendimento. Isto porque os depoentes ndo falam de si mesmos, mas de outra
pessoa. A conversao possibilita o nascimento de um alter ego, ou, no dizer corrente
das igrejas, a "nova criatura".

Os atritos comecam a ser sentidos quando se percebe que o prefixo "ex"
nao é traco fundamental da vocacdo. O novo ego nao se resigna simplesmente na
autocritica de praticas atribuidas ao "demoénio”, como o uso de drogas, o adultério, o
6cio e o homossexualismo. E necessaria a prova material da chegada da béncéo: a
prosperidade.

Conforme ja vimos anteriormente, e na descri¢cdo de outro contexto histérico,
a pertenca a uma denominacgao religiosa agrega a pessoa valores absolutamente
laicos como 0 acesso ao crédito, ou a clientela. No contexto do Estado do Rio de
Janeiro dos dias atuais a situacdo € outra. Ndo é por acaso que a (oni)presenca
satanica é alardeada nas igrejas evangélicas hodiernamente. O contexto de
desemprego, injustica social, violéncia e pobreza — mormente em areas de maior
votacdo de Rosinha e Anthony Garotinho, como a Baixada Fluminense e o interior
do Estado — forgca uma experiéncia cognitiva generalizada de resposta imediata a
tais estimulos. E o diagndstico de Bellar para a fase moderna das religibes nos
paises de capitalismo tardio [pp. 265-6]. Dividindo a religiosidade em cinco fases —

primitiva, arcaica, histérica, pré-moderna e moderna — o autor assevera que, no
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nosso dado contexto, ha profusdo de "visbes de mundo claras e simples e um
imperativo imediato para a acdo" [pp. 266]. Ndo € vendavel a mercadoria da
prosperidade neste contexto. E necessaria, conjuntamente com o capital identitario,
a mobilizac&o de referéncias simbolicas e psicologicas.

Para Mauricio Martins, € a auséncia de projetos politicos eficazes que abre
espaco para a profusdo de politicas institucionais que levem ao espaco publico a
interpretacédo rigida do texto sagrado [op. cit.], fornecendo aos pressupostos clientes
muito mais que a oportunidade da conversao e do abandono do ego, mas um rigido
sistema de referéncias onde o0 caos imposto pelo contexto é substituido pela ordem
dos designios providenciais. Faz numa critica justamente ao ensino do criacionismo
nas escolas publicas do Estado, que, segundo o projeto da Governadora, sera
ministrado como alternativa a concepc¢ao darwinista da evolucao das espécies.

Portanto, as politicas publicas a que atribuimos o carater de
"evangelizadoras", notadamente o ensino criacionista nas escolas publicas e a
criacao de instituicdes para "tratamento” de homossexuais, de fato visam cumprir um
papel mais abrangente que o aumento de conversdes, fiéis e dizimos, € mais que
um caminho para a salvacdo trilhado no espago publico. E o corolario de uma
reinterpretacdo da vocacdo, que pode ser compreendida como um movimento
regressivo, onde os frutos do trabalho sdo relevados mediante a prética cotidiana
fundamentalista das regras sagradas para a vida material. O alter que se presume
morto na conversdo a "nova criatura" revela sua vocacao na autoproclamacéo do
gue, justamente, deixou de ser. Uma nova identidade é a mercadoria do momento. E
sim, € a auséncia de projetos politicos promissores da ultimada prosperidade
material que abrem espaco para o discurso de legitimidade de politicas publicas
impositivas de uma visdo de mundo particular e de inspiracdo confessional. Uma
visdo de mundo que, segundo seus padrbes de efetividade, garante a todos o
exercicio da cidadania.

Ainda Weber nos fornece a chave para a formulacdo de hipoteses neste
campo, na analise universal da vocacdo como categoria de compreensdo das
religides universais [1992b, pp. 254-5]. Uma religido onde os bens de salvacao
apenas séo alcancgaveis por poucos — no dizer do autor, uma “religido de virtuosos” —
ao longo da historia ostentou contra si, de tempos em tempos, a revolta da massa,

posta como “objeto” da religido mediante uma rigida monopolizacdo e regulacao
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oficiais dos bens de salvacdo. Os ministros destas religibes, organizados enquanto
privilegiados politicos & moda da aristocracia estamental, eram os verdadeiros
“sujeitos” da religido.

Sejam os bramanes do hinduismo, os monges peregrinos do confucionismo,
0s guerreiros predestinados fundadores do isld, fato é que o acesso ao espaco
privilegiado ao divino (seja pelo alcance do “nirvana”, da “walhalla” de um estado
contemplativo, orgastico de carater nao-terreno..) os bens de salvacdo nao estédo
comumente disponiveis & todos mediante o adestramento do ethos. Para Weber, o
decisivo no estudo sociolégico da religido, sdo as reinterpretacfes dos textos
sagrados no sentido de oferecer concessdes “democratizantes” dos bens de
salvacao, diante, principalmente, de formas religiosas populares insurgentes que
ameacam sua hegemonia. Geralmente estas concessdes sdo produtoras de uma
ética cotidiana racional que, por um baixo custo, pode ser praticada por todos.

A identidade evangélica, portanto, iguala pastores e fiéis, seja no aspecto
cotidiano, seja no de representacdo da relacdo com a divindade. Sua diferenca é
questdo de simples especializacdo funcional. Estdo equidistantes da salvacéo
mediante uma mesma préatica cotidiana. Louvor e abstinéncia como valores
orientadores da acao cotidiana e molde identitario garantem o ingresso no “reino dos
céus”. Por outro aspecto, esta homogeneizacdo é a pedra-de-toque dos lagos
organizacionais das redes evangélicas, bem como do processo de laicizacdo de
seus aspectos religiosos. Fazer negocios, votar, relacionar-se no espaco publico
requer uma confianca que a desagregacdo de nosso tempo s6 permite em espagos
(ou, entre individuos) onde se previamente negocia o status de igualdade entre os

membros.

CONCLUSAO

Assim, desta exposicdo nédo se pode deixar de explicitar a imbricacdo
reciproca entre cidadania e identidade. Cabe uma ressalva metodoldgica nesta
conclusdo para que ndo se incorra em equivocos, a trama de relacbes sociais é
extremamente complexificada e, portanto, utilizou-se duas ferramentas teoricas para
compreender cursos de agdo que culminaram na pretensdo de instituir as politicas

publicas em discusséo, isto ndo quer dizer que as causas exclusivas deste fato
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decorram da presenca de uma Governadora evangélica, mas que sua passagem
pelo poder fomentou este fenémeno.

Alids, o que se pode depreender é que, pelo fato de pertencer a um grupo
religioso minoritario — aqui esta a se referir aos evangélicos globalmente —, que
proveu as condi¢bes para guinda-la o poder politico, permitiu a exposi¢édo publica do
ethos por meio de tais politicas. O exercicio da cidadania, ou a demanda por
prestacdes estatais, se vincula ao modo de perceber o mundo do individuo, isto €,
com suas relacdes materiais e imateriais com a realidade em que vive. A demanda
concreta, no caso em tela, ndo se desvincula da cosmologia construida pelos
evangélicos.

A hipotese vestibular deste trabalho de legitimacdo da autoridade religiosa
no espaco publico, infelizmente, ndo pode ser demonstrada aqui, ja que os limites
deste impedem tal tomada de posi¢do, uma vez que seria necessario empregar uma
metodologia de uma pesquisa de maior folego para tal corroboracéo. Todavia, estas
poucas linhas permitem concluir que o espaco publico estd sendo assediado por
fundamentacfes que lhes sdo estranhas, em funcédo da separacdo entre Estado e
igreja, a confissdo religiosa e suas motivagcdes foram postas para fora do espaco
publico. Ora, ndo se tem uma visdo normativa da realidade, j& que as relacdes entre
politica e religido nunca se desfizeram completamente, mas o que ha de curioso é
gue a motivacdo € explicitamente religiosa. A “conversdo” de homossexuais e 0
ensino do criacionismo ndo se fundamentam em critérios publicos e cientificos
passiveis de revisdo, ao contrario expdéem uma visdo de mundo propria de um
grupo. Assim, quando a relacdo € sub-repticia, a exposicdo de motivos ndo €&
escancaradamente religiosa, mas ocorre com arrazoados nao-religiosos.

O que parece — e ndo pretendemos ser contra ou a favor dos evangélicos
com esta afirmacdo — € que esta relagdo notoriamente perceptivel revela uma
ambiglidade sempre presente na politica brasileira, a dificuldade de se perceber o
espaco publico como factualmente universal. O paradoxo do espaco publico
universalista desaparece neste contexto, ja que as demandas atendem a
expectativas de um grupo homogéneo. O ponto positivo disto é a assungdo de
direito e de fato de uma esfera fragmentada com sujeitos interessados, ou seja, 0S
governantes deixam de esconder suas acdes atras do veu retérico do bem do povo.

N&o se quer dizer que esta pratica deixou de existir, porém que os fatos permitem
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inferir que as ag¢des governamentais atendem a demandas peculiares dos grupos
emergentes. A fragmentacdo € um sintoma do pluralismo manifestante, mas também
a indicacao de um espaco publico composto de sujeitos interessados com demandas
e necessidades especificas, de tal modo que os embates entre tais interesses é que
pautaram os rumos. Deixa-se, pois, de ser percebido como um ambiente harmonico,
no qual o bem de todos € o escopo publico das a¢gbes, onde o consenso impera

como pressuposto delas.
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