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O direito a educacdo no Estado cientificista.
Estado, sociedade, cidadania e o direito a autonomia

Vinicio C. Martinez *

Partes desse texto foram publicadas ou apresentadas em momentos ou em
veiculos distintos, observando-se interesses e publicos diversos. Por isso, reunidos
nesse novo (con)texto, adquirem um carater mais inovador e, a0 mesmo tempo,
integrador, porgque aqui surge como critica com sentido de proposicéo.

O texto também foi apresentado, originariamente, na forma de Relatério de
Pesquisa de Pos-Doutorado, junto a UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA -
FACULDADE DE FILOSOFIA E CIENCIAS, no Departamento de
Administracdo e Supervisdo Escolar (DASE), sob a supervisdo do Prof. Dr.
ROBINSON JANES e da co-supervisdo da Profa. Dra. SONIA APARECIDA A.
MARRACH.

O cassaco de engenho

E o amarelo tipo:

— E amarelo de corpo



e de estado de espirito.

— De onde a calma que as vezes

parece sabedoria:

— Mas ndo é calma, nada,

€ 0 nada, é calmaria

(Jodo Cabral de Melo Neto - Morte e vida Severina).

RESUMO: o artigo procura resgatar a importancia (fundamental) e a presenca
(atualissima) dos classicos na definicdo e configuracdo do Direito a educagéo,
como direito basilar a promog¢éo da dignidade e da consciéncia humanas nos dias
de hoje. Também poderia ser um material entregue a professores da rede publica,
para que lessem e avaliassem sua utilizagdo ou ndo em sala de aula: como os
alunos da rede publica de ensino recepcionam os classicos das Ciéncias Sociais?
(este seria o papel dele, professor). Em sintese, traz como Premissa Inicial uma
indagacdo igualmente classica: os classicos ainda tém conhecimento a nos oferecer
a fim de melhor compreendermos (apreendermos) os dias atuais? Portanto,
vejamos apenas que ndo se procurou fazer do um grande manual, de leitura
facilitada, destrinchada como se diz popularmente, até porque ndo se destina(va)
diretamente a alunos-leitores de primeira hora. Deveria, ao contrario, ser material
de suporte ao professor em sala de aula e mesmo que seus alunos mais interessados
pudessem/devessem ter acesso ilimitado aos textos. Esta € a perspectiva elementar,
porém, os interlocutores sdo livres para realizarem leituras diversas, mais
angulares, transversais, transfiguradas, pessoais ou até recuperando uma divisdo
classica: tradicionais ou progressistas. E desse modo que espero, os leitores possam
tecer seus proprios comentarios.



Os classicos na atualidade

O texto € um mosaico, uma coletanea de idéias e de ideais que convergem para 0
mesmo ponto: o chamado Estado Cientificista, como um conjunto complexo e
contraditorio, em que se operam a afirmacédo historica do direito a educacéo e a
negacdo do "direito a exclusdo". No texto, procuraremos problematizar alguns
aspectos referentes ao fundamental "direito & educagdo”. A construcdo dos
"argumentos™ traz as referéncias e o aproveitamento dos classicos das ciéncias, um
apontamento critico-redutivista ("educagdo como elevador social™) que tanto serve
ao pragmatismo da modernidade (Estado Cientificista), quanto ainda se arrisca a
"sublinhar" aspectos da incorporacdo desse direito na sociedade e na cultura
brasileira. Nosso principal intuito, neste sentido, é ressaltar a urgéncia de se
relacionar virtuosamente o direito a transformacdo da realidade social,
especialmente no que diz respeito a educacdo. Agradego especialmente a Fatima
Ferreira P. dos Santos, Mestra em Direito, pelo incentivo, leitura, revisdao e
sugestdes extremamente valiosas.

HIPOTESE CENTRAL:

-A educacdo é politica, por esséncia: trata-se de educar para agir politicamente e
assim interferir no processo e no sistema politico. Entretanto, o que se diversifica
sd0 as crencas, 0s ideais ou ideologias e as préticas, a praxis, 0 modus operandi de
se requerer o "direito a educacao”, a atuacdo individual, de grupos ou de modo
socialmente mais eficaz.

Questdes derivadas:



-A educacdo é um direito publico-subjetivo porque é parte integrante do processo
socializador.

-O que contabiliza a educagcdo como instrumento de requisicdo do “"direito a ter
direitos".

-Em vérios aspectos e momentos, a educacdo enfrenta (deixando o molde) do
econdmico, do politico, da cultura.

OBJETIVO ESPECIFICO:

-Pensar a Sociologia da Educacéo é (re)pautar-se pelo direito a educacdo, uma vez
que, sem este direito fundamental ndo ha que se falar naquela especificidade da
educacdo.

- O que pressupde um convite, uma (re)visitacdo, um retorno constante aos
classicos.

Breve Justificativa



Por que retornar aos classicos?

Em primeiro lugar, retomamos os classicos para escapar dos modismos. Em
segundo lugar, porque podemos ver mais longe. Em terceiro lugar, porque, como
diz Max Weber, podemos corrigir os erros. Além disso, em quarto lugar, seremos
capazes de produzir leituras inovadoras e originais da realidade. Em quinto lugar,
por definigdo, os classicos sdo legitimamente virtuosos:

O virtuosismo legitimo que, entre os historiadores, Ramke possuia em t&o elevado
grau, costuma manifestar-se precisamente pelo poder de criar algo de novo através
da referéncia de certos fatos conhecidos a determinados pontos de vista,
igualmente conhecidos [...] A luz dos grandes problemas culturais deslocou-se para
mais além. Entdo a Ciéncia prepara-se tambeém para mudar o seu cenario e 0 seu
aparelho conceitual, e fitar o fluxo do devir das alturas do pensamento. Ela segue a
rota dos astros que inicialmente podem dar sentido e rumo ao seu trabalho {como o
Fausto de Goethe}: "...desperta 0 novo impulso./ Lanco-me para sorver sua luz
eterna./ Diante de mim o dia e atras a noite./ Acima de mim o céu, abaixo as
ondas"/ (Weber, 1989, p. 127 — grifos nossos).

Por um lado, isso ocorre porque precisamos buscar dados que as paginas marcadas
dos livros igualmente conhecidos ja ndo nos satisfazem (com isto ainda escapamos
dos manuais). Por outro lado, porque os classicos podem abrir novas portas e
janelas.

No caso deste trabalho, essa nova onda da chamada ultramodernidade (Giddens)
ou, como preferimos, modernidade tardia, exige este outro olhar, como sugerido
por Newton e por Goethe.

Por isso, sempre se deve retornar aos classicos e neles buscar a eterna fonte de
inspiracdo para reviver a fase atual. Classicos s@o aqueles autores e suas obras que
deixaram marcar definitivas na civilizacdo — que moldaram/transformaram néo so
sua cultura como sempre serdo parte do porvir/devir.



N&o sdo apenas as obras e/ou autores gregos e latinos, mas realmente as "obras
fundamentais da cultura”™ — obras que por sua originalidade e pelos valores e
praticas sociais que ajudaram a criar em Seu curso, conservam extrema atualidade
(dai seu traco de genialidade). Os classicos guardam a legitimacgdo de fundadores;
tém uma dimenséo politica e de implementacéo politica:

O ato de fundar € uma "teorizagdo politica” precisamente porque 0s principios
inferidos a partir do trabalho dos fundadores legitimam dimensdes basicas da
atividade intelectual. Nessa batalha retrospectiva, para que algumas idéias possam
"vencer", obviamente, outras precisam ser derrotadas. Nesse contexto, a acao
politica significa uma luta mais ou menos constante entre forcas diferentes em
relacdo a constituicdo legitima de uma arena intelectual. A "politica” da heranca
intelectual se torna obscura no mesmo grau em que se registram, com Sucesso,
reivindicagbes monopolizadoras: as pressuposicdes dominantes avalizam, entéo,
idéias e procedimentos (Giddens, 1998, pp. 14-15).

Porém, mais especificamente no que concerne as Ciéncias Sociais, mais do que
autores ou fundadores, ha uma tendéncia de se verem 0s seus mentores "tornados
classicos":

Todas as disciplinas intelectuais tém fundadores, mas apenas as ciéncias sociais
tém a tendéncia de reconhecer a existéncia de "classicos" [01]. Os classicos, eu
afirmaria, sdo fundadores que ainda falam para nés com uma voz que é
considerada relevante. Eles ndo sdo apenas reliquias antiquadas, mas podem ser
lidos e relidos com proveito, como fonte de reflexdo sobre problemas e questdes
contemporéaneas (Giddens, 1998, p. 15).

Sem duvida nenhuma que os classicos instituem "politicas de pensamento”, porém,
além de sua genialidade e vigor cientifico e intelectual, ha que se notar que as
forcas dominantes de certa época, impdem a referéncia a ser seguida pelos demais
— esse & 0 monopdlio da legitimagéo da politica de pensamento [02].

O cléssico, via de regra, também é um "guerrilheiro do pensamento™ em sua época,
porque luta contra o estabelecido, contra o pré-conceito e o conhecimento limitado
do momento — o que certamente também nos atinge em nosso cotidiano. Este salto



no conhecimento acumulado, muitas vezes, pode sinalizar mais claramente uma
revolucdo do status quo do conhecimento. Como vemos no caso do marxismo:

Sem duvida, estavam acumulados os elementos essenciais para um salto na histéria
do conhecimento social. Contudo, como enfatiza justamente Joseph Fontana, o
materialismo historico de Marx e Engels ndo € soma ou sintese de elementos
anteriores. Ndo surgiu, sem duvida, no vazio cultural, porém trouxe uma visdo
profundamente nova do desenvolvimento da sociedade humana e um projeto de
lutas sociais com vistas a transformacdo radical da sociedade existente. O que
conta ndo é tdo-somente identificar a procedéncia dos ladrilhos, mas ressaltar o
autor do plano do edificio (Gorender, 2002, XVI1I-XVIII - grifos nossos).

Assim, ressaltar o autor do plano do edificio é procurar ndo so pela arquitetura e
por sua estrutura, mas também pelo autor e por seu esfor¢o de construcgdo, por seu
projeto (modificado ou ndo) e, enfim, pela teleologia que o cerca.

Engels j& chamara a atencdo para as dificuldades que ele e Marx enfrentaram para
definir o materialismo historico e dialético, apontando para o unico método viével:
"H4&, como Engels chamou a atencéo de Bloch, um meio satisfatério de evitar tais
dificuldades: "estudar profundamente a teoria em suas fontes originais e ndo em
fontes de segunda-mé&o" (Hobsbawm, 1991, p. 21 — grifos nossos).

Neste sentido, antes de conclamar aos principios da previsibilidade, objetividade,
neutralidade, é preciso inventariar o que podem dizer/desvelar ao mundo social,
que se abre ou se acentua nos séculos XX e XXI. Em sentido complementar, ja no
curso do século XI1X, a globalizacdo acirrou conflitos, contradicdes e entropias que
nos acompanham desde as origens da sociedade capitalista, mas que hoje se
agravam e ameacam conter até mesmo as forcas expansivas do capital, como as
forcas democraticas que impuseram tanto a Revolugcdo Americana (1776), quanto a
Revolucédo Francesa (1789).

Os cléssicos sdo uma porta aberta para o futuro, pois sua visdo profunda, radical,
realista ou utopica, revela-se singular, angular na relacdo espago-temporal,
personalissima dentro de seu contexto. Esta riqueza mostra-se transversal quanto as
sociedades avaliadas, porque a posicao classica se torna uma obra especializada em
determinada area do saber em que se propunham debater, mas amplamente



refinadas na abrangéncia da cultura geral e na dedicacéo a intelectualidade: Marx e
a economia politica e a matematica; Freud, na filosofia, na mitologia e na
psicologia; Einstein, na fisica, na cultura e na analise de conjuntura; Shakespeare,
na literatura e nas humanidades ou "entendimento humano”; Rousseau e sua
democracia radical e socialista; sem contar a genialidade dos gregos cléssicos, da
medicina & matematica, da filosofia a politica.

A visdo classica é projetiva porque nunca tergiversou com a realidade: seus
progndsticos séo longevos, contundentes, no melhor sentido da analise do “clinico
geral”, isto €, como analise holistica, de quem procura encontrar no mundo a sua
prépria casa. Todo classico tem o holos como referéncia porque quer saber de tudo
um pouco, sabendo muito de algo em especial e, por isso, o classico tem os olhos
abertos para o futuro.

O classico ¢é altamente especializado, mas o que impede sua miopia é esta
disposicéo para ver (sem medo) de uma posicao privilegiada, mas ndo do alto em
postura insipida, inodora arrogante, superior. O cléssico ultrapassa seu tempo
porque esta aberto e sensivel a visdo longitudinal e latitudinal da realidade. O
classico reinventa os significados, os sentidos e as conclusdes muito alusivas,
lendarias ou até oObvias, em algo surpreendentemente inovador, transformador,
quase fantastico.

Vejamos uma interpretac@o da obra criadora de Goethe, com o Fausto: "Esta talvez
seja uma das melhores defini¢ces de classico: a capacidade de se apropriar de uma
narrativa transmitida com sutis variagdes de geracdo em geracdo, dando-lhe nova
fisionomia, pessoal e intensa a ponto de negar ou reescrever o enredo tradicional”
(Pinto, 2006, 05 — grifos nossos).

Por isso, é preciso pensar nos classicos como um esfor¢o conjunto, um trabalho de
engenho social, e ndo apenas como reflexo das expressées ou dos fatos sociais
evidentes (Durkheim), suscetiveis & dominag&o legitima (Weber) ou ndo, ou ao uso
docil, a manipulagdo do espago publico pelas forcas econémicas (Marx, no
Manifesto). Ou como disse de forma celebre e objetiva Isaac Newton: "Se vi mais
longe, Foi porque estava sobre os ombros de gigantes".



Indagag0es Iniciais Para Conversar

Ainda h& o que se possa acrescentar ao extenso e complexo debate em torno do
direito a educacdo? A Sociologia pode trazer algo de novo e estimulante ao debate,
além da questdo que confronta reproducao/dinamismo social?

Por que se deve insistir no ensino da Sociologia da Educacéo, especialmente em
"tempos de tantas e tamanhas transformacdes", por que ensinar-se e ainda debater
"com/pelos” classicos das Humanidades?

Se ha tantos setores da sociedade brasileira interessados em discutir os "rumos da
educacdo” — e se sdo assim tdo diferentes entre si (na politica, ideologicamente,
nos anseios e valores) quanto a prépria miscigenacdo e diversidade cultural
poderiam permitir — por que a educacao e a escola vao tdo mal no Brasil?

Se, pelo menos nos dltimos 15 ou 20 anos, governos "disseram/asseguraram” que
fizeram investimentos ~ volumosos, macicos na  “estrutura", na
"recomposicdo/valorizacdo do quando do magistério”, se tantos métodos
"inovadores/democratizantes” foram postos a disposi¢do, por que a "avaliacdo do
ensino brasileiro™ é um dos piores do mundo? Por que o ensino de Filosofia,
Sociologia e Humanidades tem tantas dificuldades de emplacar no ensino de forma
geral?

Isto, porém, ndo se restringe apenas ao ensino publico como se poderia pensar,
naturalmente, pois, com raras excegdes, 0 ensino privado ndo produz
"conhecimento” (limitando-se a apostilas e "métodos replicantes [03]"), "ndo
agrega valor cientifico" — sequer debate-se a propria "questdo da educacdo
brasileira” — e as condicOes de trabalho séo de precarizagéo.



Em relacdo ao "desempenho escolar”, nossos problemas seriam mais de ordem
tedrica ou pratica? Se for de ordem prética, tipicos de uma orientagdo mais técnica
(ou tecnicista), sera realmente eficaz para nds brasileiros, um ensino de tipo
"pronta-entrega”? O modelo american way of life (0 professor que ndo publica
perece: ha até um ditado publish or perish) é o modelo imposto, mas interessa ao
Brasil?

De que forma a Universidade, especialmente a publica, com suas graduactes
diferenciadas, grupos de trabalho e de pesquisa (poucas particulares se detém a isso
com seriedade), programas de pds-graduacdo com conceitos elevados e ja
sedimentados, pode aprimorar suas contribuicbes e aprofundar as mudancas
necessarias e urgentes?

Nestes casos, parece-nos que se aplica bem o bindmio acdo/estrutura, tdo caro a
sociologia, porque ha certamente iniciativas interessantes (de escolas publicas e
privadas) em educagdo, ainda que a estrutura (social, politica e econémica) nédo
acompanhe na mesma proporcao.

Exemplo direto disto é o da escola Aprendizado Marista Padre Lancisio, zona rural
de Silvéania, cidade de 20 mil habitantes. A escola recebeu o prémio Referéncia em
Gestdo Econdmica 2007, do Conselho de Secretarios de Educacdo (Consed). Ha
algumas medidas que se destacam:

a)Ambiente: todos os espacos disponiveis da fazenda foram transformados em
salas de aula.

b)Administrativa: h& reunides "setoriais”, semanalmente, para avaliar o que foi
bem ou ndo, em &reas como limpeza, pedagogia e ambiente.

c)Recursos humanos: os professores sdo estimulados e recebem melhores salérios
(quase ndo ha faltas).



d)Pedagogica: os alunos ndo sdo agrupados por séries, mas sim de acordo com suas
necessidades e/ou dificuldades.

e)"Visdo de Mundo™ — ha utopia no trabalho: "Ver alunos que sé sonhavam em
colher tomate, ser bdia-fria ou catar lixo agora com outros objetivos é o que faz
valer a pena" (Lobo, 04/12/2007- grifos nossos).

Como pensamos na possibilidade de acrescentar algo de propositivo ao debate,
indicamos alguns pontos em que a educacéo e o direito se relacionam. Esta relagdo
se da em dois polos: a)como processo em que se insere a luta trabalhista por
autonomia e reconhecimento; b) na articulagcdo com o capital, a fim de substanciar
o chamado Estado Cientificista. Com este objetivo, veremos algumas contribui¢des
de dois classicos da sociologia: Durkheim e de Weber. Para efeito didatico,
dividiremos o texto em nove partes: 1) A Cidadania Ativa Classica; 2) Uma
contribuicdo para a sociologia; 3) Durkheim; 4) Weber; 5) Educacdo apds
Auschwitz; 6); Educacdo e midias modernas; 7) O que fazer?; 8) Modernidade
Tardia: uma grave e avancada crise de civilizacdo; 9) Educacdo, direitos e
sociedade no Brasil moderno.

A primeira parte aborda, genericamente, a cidadania ativa, da Grécia classica ao
Estado Legal, que se seguiu a Revolucdo Francesa (passando pelo Estado Livre, de
Hobbes). A segunda parte traz uma consideragdo geral de outros autores e uma
critica a perspectiva de que o direito & educacédo serve apenas a reproducédo social
e, assim, podem ser lidas como alternativas ao Estado Cientificista. A terceira e a
quarta sdo, respectivamente, focadas em dois cléssicos da sociologia e alguns de
seus aportes sobre educacdo e direito, no que mais puderam contribuir para
entender o sentido dado aqui ao Estado Cientificista.

Ja a quinta e a sexta partes podem/devem ser tomadas como criticas e projetos ou
propostas de superagdo desse modelo de politica, por um entendimento de
educacdo que ndo seja nem mecanicista, nem maniqueista ou maquinico, portanto,
distante do simplismo da reproducdo de conhecimento a servico do Estado
Cientificista.

Na sétima parte temos uma abordagem mais centrada no direito e na educagéo para
a democracia e Republica, talvez até como proposi¢do para uma base do "ensino



juridico™ ndo dogmatico e mais social. Na oitava parte, procuraremos lancar
algumas interrogagdes sobre determinadas inclinagGes historico-culturais que
fazem parte da formagéo do Brasil. Porém, inicialmente, fixemos dois conceitos
fundamentais ao entendimento do trabalho: Estado Cientificista; Estado de Direito.

Vejamos uma sintese do que se entende por Estado Cientificista:

Em suma, os tecnodirigentes estdo de acordo no essencial. A politica politiqueira e
a administragdo executiva estdo mortas. Viva o politico e a gestdo! As opcdes
partidarias cedem lugar a resolucdo dos problemas. S&o afastados revolucionarios e
conservadores, deixando caminho livre para os animadores da mudanca social. O
Estado-cientificista serd dirigido por negocios e técnicos (Pisier, 2004, p. 493 -
grifos nossos).

Também podemos definir o Estado Cientificista, como o Estado de Direito que se
utiliza de todos os seus "esforcos e dotes formais" (Dogmaética Juridica), além da
"manipulagdo tedrico-ideologica™ (no caso, direito e educagdo) a servico do
"inventivo" sistema de produgéo: o que ainda inclui somar ciéncia e tecnologia.

Em suma, uma definicdo basicamente moderna e formal do proprio Estado de
Direito, com a conveniéncia de uma suposta "neutralidade axial” do termo juridico.
Além disso, ainda pode lhe conferir maior cientificidade as decisdes politicas, a
seguranca juridica e a ampliacéo cientifica da Raz&o de Estado. Para visualizar esta
alegacéo, basta-nos uma definicdo "técnica™" do Estado de Direito.

Seria preciso, entdo, buscarmos por uma definicdo em que o direito & educacdo ndo
fosse mero penduricalho do Estado de Direito, mas sim uma possibilidade de acdo
e de luta, uma vita activa que inclusive redefiniria direito e poder (Arendt, 1992-
1994), aberta ao dialogo com os muitos sujeitos da historia. De modo pragmaético,
se € que se pode dizer isto, neste contexto, seria uma acgdo/reivindicagdo pela
consumagdo dos demais direitos publico-subjetivos ou do "conjunto dos direitos
humanos". Isto é, o direito & educacdo se converteria de "direito publico-subjetivo"
para se firmar como instrumento de acdo politica de si e dos demais direitos.



Com isto, a educacdo passaria a ser vista como processo integrador, inclusive,
quanto aos direitos fundamentais ou direitos humanos, de forma geral: "Os
processos educativos sdo a maxima evidéncia da inter-relagcdo entre os direitos
humanos. Por essa razdo, o direito a educacdo é uma garantia individual e um
direito social cuja expressdo méxima € a pessoa e 0 exercicio da sua cidadania”
(Mufioz, 03/02/2008).

Antes, porém, de avangarmos as questdes tedricas decorrentes, é necessario uma
critica de fundo, quando a realidade social em que se amparam tanto a ciéncia e a
tecnologia quanto a politica e a participacdo nos problemas globais de seguranca
ou de organizacdo social, politicas publicas e/ou reconhecimento de direitos,
sujeitos, demandas e interesses legitimos. Como vemos num dos grandes
intérpretes do seculo XX-XXI:

[...] Rosa Luxemburgo expressou "socialismo ou barbarie". [...] Mas a escala de
tempo em que o sistema de capital continuaria a se afirmar na forma de "destruigdo
produtiva” e de "producdo destrutiva" ainda era indeterminada durante a vida de
Rosa Luxemburgo [...] A verdade desagradavel hoje é que se ndo houver futuro
para um movimento radical de massa, como querem eles, também n&o havera
futuro para a prépria humanidade [...] A terceira fase, potencialmente a mais
mortal, do imperialismo hegemdnico global, que corresponde a profunda crise
estrutural do sistema do capital no plano militar e politico, ndo nos deixa espago
para tranqilidade ou certeza (Mészéaros, 2003, pp. 107-109).

A crise de hoje, que investimentos estatais com aportes de capitais ndo conseguem
debelar, tem relacdo com o passado? De que forma os neoliberais convictos
responderiam as propostas de paises europeus a idéia da nacionalizacdo e
estatizacdo de bancos em processo de faléncia?

Ressuscitar a proposta neoliberal sessenta anos depois s6 pode ser visto como
revolucionario apenas no sentido astrondmico da palavra, na medida em que
significa uma volta completa de 360 graus aos velhos usos. Tudo muito de acordo
com a visdo cada vez menos aceitavel — e o desafio ecologico ai estd para
comprové-lo — de que os valores econdmicos sdo os fundamentais da sociedade,
aos quais se devem subordinar quaisquer outros, cultural ou religioso, um ponto no
qual convergem o neoliberalismo e 0 economicismo marxista, adversarios figadais
em tantas outras questdes (Batista, 1994, p. 14-15).



Para os liberais conservadores, 0s tempos historicos ndo sdo determinantes, quica
relevantes, pois as regras econdmicas — seus métodos quantitativos — & que
predominam na ordem econémica e na regulacdo social. Mas serd que tanto faz,
dos anos 40 até 2009? O ex-presidente do Banco Central Americano se desculpou
por ter errado tdo drasticamente e ao ndo prever, para controlar a crise e seus em
efeitos em 2008:

M. Friedman. Quanto as politicas econémicas, elas sdo objeto de uma critica
radical. Quando previsiveis, elas sdo imediatamente neutralizadas. Quando
imprevistas, elas suscitam desequilibrios que ndo podem durar. Desse modo, 0
velho "laissez-faire™ encontra uma sofisticada justificacdo moderna [...] Para um
monetarista como M. Friedman, 0 mecanismo € sempre 0 mesmo (excesso de
oferta e de moeda, alta dos precos, flutuacdes temporarias em relagdo ao equilibrio
de longo prazo), s6 a ocasido historica é que varia [...] agentes econdmicos
"normais”. Estes, por definicdo, tém um comportamento econdémico racional: "o
interesse privado € o mais habil dos mestres”. Ele ndo pode ser fonte de
desequilibrio (Brunhoff, 1991, pp. 40-41).

O tema seria abordado a partir de um ethos (cultura, eticidades, etnias); telos
(artefato, constructo, teleologia); comus (sentido de pertencimento, enraizamento,
agrupamento, nacionalismos).

Neste caso, pensando em termos nacionais, ndo haveria mais cordialidade, em
nenhum dos dois sentidos:

1.A Cultura ndo absorve contradi¢des: barbérie.

2.A Mascara Social ruiu: cinismo

O que teria ruido nesta crise de civilizacdo seriam, exatamente, os valores mais
tradicionais e caros aos classicos da politica como arte da vida puablica. Um
conceito de politica que interessa a todos, a democracia, é formada por um



conjunto complexo que retoma a tradigdo grega e a combina com alguns tragos do
[luminismo (seculo XVIII), num rol de caracteristicas formado por: 1)
intersubjetividade; 2) interatividade; 3) convivialidade; 4) urbanidade; 5)
civilidade; 6) coletividade; 7) sociabilidade; 8) "isonomia™; 9) "isegoria"; 10)
publicidade.

Mas as institui¢des criadas pelo homo sociologicus néo séo perfectiveis?

O futuro estd nas massas, desde que os sitiados sejam ouvidos. Mas poder que
déa/dara voz aos sitiados?

No préximo item veremos analises criticas que, de algum modo, estdo relacionadas
ao direito a educacao, ora como critica a reproducdo de valores dominantes, ora
como exponencial de autonomia frente aos designios do capital do Estado
Cientificista. Historicamente, ndo ha como pensar a sociologia desprendida do
desenvolvimento do capital burgués e se ainda quisermos, contraditoriamente, ndo
tem como ver a educacdo longe da luta trabalhista, principalmente apos a
Revolucdo Francesa. Sob este "prisma" da historia, a sociologia da educacao
sempre foi palco da luta pelo reconhecimento do direito, substancialmente do
proprio direito a educagdo. Vejamos um breve historico:

Elementos formadores desta "visdo de mundo"

1.SUBJETIVOS

-Teoria: Educacdo e Cidadania é um tema que supBe uma educacdo para a acdo
politica. Portanto, provida de valores e de interesses difusos e controversos
(contraditérios — como na "luta de classes").

-Retorica: "Ao homem bom, basta a consciéncia" — Holmes Jr.



2.0BJETIVOS: meios praticos ou INSTRUMENTAIS (no bom sentido) que
surtam efeitos concretos:

-Educacdo: agir para reproduzir e conservar ou "radicalizar" e modificar?

-Politica: cursos de formagdo politica — ex: Escola de Governo (USP) ou cursos
regulares, como: Bacharelado em Politicas Publicas.

H& uma tremenda crise econdmica, em 2008, comparavel a de 29/30, a0 mesmo
tempo em que um negro tomou posse na Casa Branca, em 20 de Janeiro de 2009.
N&o estamos em xeque-mate, mas num jogo de esgrimas, ou sera que enfrentamos
uma gravissima e avancada crise de civilizacdo? Voltaremos a este ponto no
penultimo bloco de anélises e comentarios.

1* PARTE

Da Cidadania Ativa classica

A Formacéo da Polis (Cidade-Estado)

Chama-se de classico um livro que se configura

como equivalente do universo,



a semelhanca dos antigos talismés

Italo Calvino

As Cidades-Estados surgiram com as sociedades da Mesopotamia e os fenicios
[04] também j& se haviam organizado politicamente dessa forma, bem antes de se
falar em Cidade-Estado como uma criagdo grega. Para alguns historiadores a
traducdo da palavra polis (do grego) como significado de Cidade-Estado néo
estaria literalmente correta, porque a Polis comum, na verdade, ndo se parecia
muito com uma cidade e aparentava ser muito mais do que um Estado [05].

O Estado, na Grécia, surgiu no final da Epoca Homérica e inicio da Epoca Arcaica.
Com a desintegracdo da comunidade primitiva, o surgimento da diferenciacdo de
classes na sociedade, e a concentragdo do poder politico nas méos dos aristocratas
de nascimento, as comunidades (que estavam ligadas pelo parentesco) passaram a
se unir sob o principio da territorialidade ou da vizinhanca e pouco a pouco foram
formando a cidade (Polis), com um governo proprio, em um processo denominado
de sinecismo ou agrupamento.

O que determinou a formacéo das Pdlis gregas foi o desenvolvimento do comércio,
onde ocorriam as trocas e o artesanato se desenvolvia com rapidez. A Polis tornou-
se, assim, o centro da exploracdo do trabalho escravo e dos camponeses pobres. A
sociedade grega transformou-se em uma sociedade escravocrata, que se compunha
de duas classes antagbnicas: os grandes proprietarios de terra e de escravos e 0s
escravos [06], que ndo possuiam direito algum. E entre essas duas classes
encontravam-se 0S pequenos proprietarios (no campo) e os artesdos livres, os
comerciantes e os armadores. Sucintamente, sdo caracteristicas da cidade grega
antiga:

1.A Acropole — colina onde se encontrava a residéncia do Rei (Basileus) e o
templo da divindade local; servia para proteger a cidade e também era utilizada
como lugar de reunido do Conselho;



2.Agora — ou praga do mercado, era o centro da vida comum dos habitantes. Ali
eram realizadas reunides publicas e as transacdes comerciais;

3.0 Porto - situado no litoral, onde se fazia importacdo e exportacdo de
mercadoria;

4.Havia teatro, gindsio de esportes e uma fonte que servia para abastecer o
reservatorio de agua da cidade.

As cidades gregas eram em geral pequenas e propiciaram o melhoramento da vida,
sobretudo das classes dominantes, enquanto que para 0s camponeses pobres e para
0S pequenos proprietérios a vida era de muita dificuldade. As mulheres — de todas
as classes sociais — e 0s escravos ndo eram considerados cidaddos da polis,
ocupando, portanto, uma posicdo de inferioridade na sociedade. Resta dizer que
com o surgimento da pdlis, consolidou-se a divisdo da sociedade em camadas
sociais opostas ou antagbnicas e, conseqlientemente, caracterizou-se a injustica
social.

A Politica Grega

Muitas séo as obras de referéncia para se compreender em profundidade a cultura e
a civilizacdo grega. Porém, de modo sintético (Miranda, 2000, pp. 52-53),
assinalemos algumas caracteristicas mais permanentes, como:

- Prevaléncia do fator pessoal.

- Fundamento da comunidade dos cidadaos.

- A extensdo territorial tinha apenas relativa importancia: Cidades-Estados, de
carater local, municipal ou cantonal.



- Inexisténcia de liberdade fora do Estado.

- Praticamente ndo ha vida publica ou autonomia fora do Estado.

- Diversidade de formas de governo: autonomia e autarquia [07].

Outro aspecto marcante da configuracdo da politica na Grécia classica é a
diferenca que se pode estabelecer entre a chamada liberdade dos antigos e a
liberdade dos modernos. Nos praticamente ndo conhecemos a liberdade fora de
casa, a politica ja ndo se faz mais nas ruas, a nao ser em ocasides especiais, como
passeatas ou carreatas. Em compensacdo, os direitos individuais, como a
individualidade e a privacidade, sdo direitos consagrados pelo liberalismo e
sagrados nos dias atuais [08].

Ja a famosa liberdade dos antigos, a comecar da Grécia, so tinha ou fazia sentido se
exercida no espaco publico, pois ndo havia vida fora da politica e do Estado:
incluindo a escolha da religido. O cidadao, todo e qualquer cidaddo, era escravo do
Estado, pois a vontade do Estado - como expressdo das deliberacdes tomadas em
conjunto, com a participacdo plena dos que eram reconhecidos como cidadaos -,
acabaria se tornando a vontade de todos, fazendo parte da vida de cada um.

E preciso lembrar que o cidaddo na Grécia era homem livre, adulto, ilustrado
(educado) e rico (proprietario de grandes areas rurais). Estavam fora desse seleto
grupo, 0s homens jovens, os homens livres mas pobres, as mulheres, 0s escravos e
0s estrangeiros (metecos): o sistema econdmico, portanto, estava baseado na
escraviddao. Como resultado de toda essa exclusdo, restavam ndo muito mais do
que sete por cento (07%) da populacdo apta a exercitar-se na nobre arte da politica.
Portanto, se a democracia era 0 governo do povo [09], é preciso entender
claramente que povo aqui ndo passava de um grupo social e econbmico muito
reduzido. Povo era um conjunto economicamente relevante, importante, mas
socialmente diminuto, reduzido - representava a menor parte da sociedade grega.
Se olharmos retrospectivamente para a sociedade grega, com os olhos criticos de
hoje, diremos que 0s gregos ndo viviam a democracia, mas sim uma aristocracia.



A idéia de democracia como envolvimento e participagdo, no entanto, era
fundamental e sempre acabava confirmada pelos rituais do mundo politico. Uma
passagem representativa disso € o discurso em homenagem aos mortos na Guerra
do Peloponeso, e o grande personagem do evento, como orador, foi Péricles [10].
A relacdo que Péricles iria destacar em seu discurso estava entre o sacrificio
pessoal e a cidadania democratica (participativa e desprovida):

Se consultarmos a lei, veremos que ela garante justica igual para todos em suas
diferencas particulares; quanto a condi¢do social, o avan¢o da vida publica
depende da reputacdo de capacidade. As questdes de classe ndo tém permisséo de
interferir no mérito, tampouco a pobreza constitui um empecilho: se um homem
esta apto a servir ao Estado, ndo serd tolhido pela obscuridade da sua condicdo [...]
Diferentemente de qualquer outra comunidade, nos, atenienses, consideramos
aquele que n&o participa de seus deveres civicos ndo como desprovido de ambicéo,
mas sim como inutil. Ainda que ndo possamos dar origem a politica, em todo caso
podemos julgé-la; e em vez de considerarmos a discussdo como uma pedra no
caminho da acédo, a consideramos como uma preliminar indispensavel de qualquer
acdo sabia [...] Pois quanto maiores as recompensas do mérito, melhores serdo os
cidaddos (Cartledge, 2002, pp. 228-9).

Vejamos uma sintese desse modelo de cidadania: Mesmo sendo uma democracia
direta, com consultas e deliberaces populares em praga publica (a Agora), o pré-
requisito era ser homem livre e abastado. Os idiotes, todos aqueles que ndo se
encaixavam no modelo elitista e exclusivista, ndo teriam a minima chance de
chegar a fase adulta da vida. O idion, que € a construcdo desse homem adulto e
apto para a politica, so se efetivaria com a plenitude da participacéo politica. De
qualquer modo, de I para c4, a democracia veio se fortalecendo como governo de
responsabilidade social e maturidade politica.

Estado Livre:

O Estado de Direito Pés-romano



Por Estado Livre, inicialmente, vamos entender o que (a exemplo de Hobbes) se
definia como um Estado de liberdade neo-romana (ou o que, como produtos da
modernidade, podemos olhar retrospectivamente e definir como pré-liberal). Nao
estd errado dizer que, quando se pensa em liberdade, logo vem a mente o
liberalismo classico e com ele, John Locke. Mas, Hobbes é, neste sentido, um
"liberal antes de seu tempo™ — portanto, veja-se que a expressdo "Estado Livre",
usada por Hobbes, ndo € nova:

Mas o momento culminante na emergéncia de uma teoria integral republicana de
liberdade e governo na Inglaterra surgiu em 1656. Ap6s dois anos desastrosos de
experiéncia constitucional, Oliver Cromwell resolveu, em maio, convocar um novo
parlamento. A oportunidade para denunciar o protetorado e pleitear um acordo
autenticamente republicano foi imediatamente aproveitada por Marchamont
Nedham, que revisou suas editorias anteriores e republicou-os como The
Excellency of a Free State (A Exceléncia de um Estado Livre) em junho de 1656
(Skinner, 1999, p. 25).

Contudo, o Estado Livre deveria instituir outros direitos frente ao Estado, a
exemplo do principio da "liberdade negativa", qual seja: "pode-se fazer tudo, desde
que néo seja proibido por lei". Como mostra Skinner:

Ao mesmo tempo, alcancava proeminéncia uma concepc¢do associada sobre a
relacdo entre o poder do Estado e a liberdade de seus suditos. Ser livre como um
membro de uma associacao civil, alegava-se, é simplesmente estar desimpedido de
exercer suas capacidades na busca de seus fins desejados. Um dos deveres basicos
do Estado é impedir que vocé invada os direitos de acdo de seus concidaddos, um
dever que ele cumpre pela imposicdo da forca coercitiva da lei sobre todos
igualmente. Mas, onde a lei termina, a liberdade principia (Skinner, 1999, p. 18).

De certo modo, esses sdo 0s primeiros direitos liberais do Estado, mas ainda nao
sdo todavia direitos fundamentais, como logo a seguir viriam a se tornar oS
chamados direitos civis ou individuais (fundando a Primeira Geracdo dos Direitos
Humanos). Vé-se que se trata da liberdade negativa, pois a liberdade limitada pela
lei seria o freio da acdo. No fundo, um processo que Hobbes ainda analisaria:



De acordo com isto a autonomia de um homem consiste em nada mais do que no
fato de que seu corpo ndo seja impedido de agir de acordo com seus poderes. "Um
HOMEM LIVRE ¢ aquele que, naquelas coisas, que por sua forca e sagacidade ele
é capaz de fazer, ndo é impedido de fazer o que ele tem vontade” [11] [...] Se a
acdo ndo esta ao alcance de seus poderes, sua caréncia ndo € da liberdade, mas da
capacidade de agir (Skinner, 1999, p. 19).

Note-se que liberdade e capacidade de agir sdo estagios diferentes da acdo humana.
O ndo-impedimento do individuo no gozo do "seu direito de agir" (mais tarde -
com o Bill of Rigths, em 1689) seria regulado positivamente [12] pelo préprio
direito de liberdade (de ir, vir e permanecer) e negativamente [13] pelo Habeas
Corpus: este como remédio juridico, como "garantia legal do direito de liberdade
fisica".

Outros poderdo indagar que o Principio da Liberdade como fonte reguladora do
Estado, como limitacdo da acdo soberana do Principe, remonta ao Rei Jodo Sem
Terra e sua Magna Carta, de 1215. Entdo, como se enquadra a Magna Carta neste
contexto?

Devemos lembrar que a experiéncia da Magna Carta se reduziu a Inglaterra e como
experiéncia historica demandaria outros quatro séculos para ressurgir (a partir da
Revolucéo de Oliver Cromwell). No entanto, é claro que n&o era unissono o Estado
Absoluto, como meio de poder e de coercdo inquestionavel e independente da lei:

Mais do que isso, porém, a Magna Carta deixa implicito pela primeira vez, na
historia politica medieval, que o rei acha-se naturalmente vinculado pelas proprias
leis que edita. Quinhentos anos antes, Santo Isidoro (560-636), bispo de Sevilha, ja
havia defendido a idéia de que o principe devia submeter-se as leis que ele proprio
promulgara, pois "sé quando também ele respeita as leis, pode-se esperar que elas
sejam obedecidas por todos" (Sententiae 111, 51.4) (Comparato, 2001. p. 75 — grifos
N0SSO0S).

Como acabamos de ver, a Magna Carta foi um antecedente histérico do Estado
Liberal e do préprio Estado Livre. E bem razoavel que busquemos ai um primeiro
"Estado de Direito", pois, se falamos da lei que deveria regular aos suditos, mas
também ao rei, é porque "estd em destaque o principio da legalidade™, ao menos
em sua base e origem. N&o se falava, obviamente, em principio da reserva legal,
porém essa igualdade diante da lei e do poder é em si uma conquista juridica.



A diferenca em relacdo ao Estado Liberal, € que ali os "principios legais da
liberdade" ja se vinham construindo dentro do espirito absolutista que iria formar-
se com/no Estado Moderno. Mais do que isso, no pretenso Estado Medieval
(portanto, antes do Estado Liberal) j& se acenava com o principio da legalidade e
sua relagdo com as bases da liberdade individual. O principio da legalidade pode
ser assim resumido:

Nos teoricos cléssicos alemdes e italianos do Direito Publico as nocdes de
Rechtsstaat ou de Stato di diritto, assim como em parte para a doutrina inglesa a de
Rule of law ou para a francesa as de Régne de la loi ou Separation des pouvoirs,
sdo consideradas como um modelo tedrico que pretende refletir ou explicar, no
plano da Dogmatica Juridica, os processos formais atraves dos quais discorre a
dindmica estatal (Lufio, 2003, p. 238 — grifos nossos).

Entre direito e democracia, porque o sistema de direitos (a) institui os cidadaos
simultaneamente como autores e destinatarios da ordem juridica e (b) significa a
institucionalizacdo das condigdes gerais necessarias para o desenvolvimento de
processos democraticos no direito e na politica. Se os cidaddos ndo sdo somente
destinatarios mas autores das leis, entdo o Estado de direito pode ser representado
como o conjunto de instituicdes legais e mecanismos que governam a conversao do
poder comunicativo dos cidaddos em atividade administrativa legitima, sendo o
direito a linguagem que pode transformar o poder comunicativo em poder
administrativo. Para que a participacdo dos cidaddos na construcdo da ordem
juridica faca a diferenca, as condi¢des de comunicacdo permitindo testar a
legitimidade das normas de direito por parte de organizacdes da sociedade civil e
da opinido pablica ndo devem ser distorcidas nem manipuladas. (Schumacher,
2003)

Em suma, o Estado Livre se destaca pela primeira conquista rumo a igualdade
juridica e, no Estado Liberal, estd em foco a busca pela liberdade, como protecédo
do individuo frente ao Estado (aquele mesmo Estado descrito por Hobbes como
supremo e inquestionavel em sua soberania). Assim, também podemos concluir
que o Estado Livre € um tipo de Estado de Direito Primario em que a conquista
politica se transformou em lei de alcance "mais" geral. O que serve ao sudito,
doravante também se aplica ao rei.



O que nos aclara o sentido de que a liberdade e a igualdade sdo construcgdes
historicas renovaveis e inesgotaveis, uma vez que a cada fase ou bloco da historia
uma outra concepgéo pode se tornar homogénea. Este tambem é o caso verificado
ao longo do breve curso do chamado Estado Legal, na Franga pos 1789, mas agora
em defesa da igualdade de direitos, da justica material.

A Revolugdo Francesa e o Estado Legal

O Estado Legal é a estrutura politico-juridica construida logo ap6s a Revolugéo
Francesa — € exemplo de uma dessas fases de inversdo, subverséo do Direito. Isto
é, 0 mesmo Direito que outrora tinha sido criado para o estrito cumprimento do
exercicio legal (simples e direto) da dominacdo de uma classe social sobre outras,
agora permite ou deixa em aberto a possibilidade de os oprimidos utilizarem-se
daquele mesmo Direito para a sua libertacdo:

O Estado Legal, ja mencionado como antecessor do Estado Constitucional e do
Estado de Direito, fora concebido como ordem juridica hierarquica. No vértice da
piramide hierarquica situava-se a Déclaration de 26 de agosto de 1789 consagrando
0s "droits naturels et sacrés de I’homme". Esta Declaration era, simultaneamente,
uma "supraconstituicdo” e uma "pré-constituicdo”: supra-constituicdo porque
estabelecia uma disciplina vinculativa para a propria constituicdo (1791); pré-
constituicdo porque, cronologicamente, precedeu mesmo a primeira lei superior. A
constitui¢éo situa-se num plano imediatamente inferior a Declaragéo. A lei ocupa o
terceiro lugar na pirdmide hierarquica e, na base, situam-se o0s atos do executivo de
aplicacéo das leis (Canotilho, s/d, p. 95 — grifos nossos).

Historicamente, de um modo ou de outro, 0s oprimidos sempre procuraram avariar
os impeditivos factuais a transformacao do Estado e da sociedade. A afirmacédo de
novos ideais dar-se-ia pela massificagdo das informacdes, passando pelo canal e
"filtro" da escola publica. E nédo fosse pela resisténcia e insisténcia dos adversarios
dos varios Estados absolutos, nada teria saido do lugar durante esse tempo todo.
Né&o fosse pela pressao dos que de alguma forma sempre acabavam oprimidos, € 0
direito do opressor jamais se teria alterado substancialmente, a ponto de agasalhar
os direitos e os interesses deles que antes eram simplesmente oprimidos e
relegados a um quinto plano da cidadania. Por outro lado, o Estado Legal se
mostrava um auténtico herdeiro do processo revolucionario de 1789 e o Estado de
Direito (liberal, formal) viria a interromper esse fluxo historico de reivindicagéo e
de participagédo popular [14]:



A teoria do "Estado de Direito™ [...] foi construida em grande parte contra a de
"Estado Legal”, o Estado do império da lei herdado da Revolucdo Francesa, que
dava preponderéncia ao Parlamento e aos eleitos pelo sufragio universal no sistema
politico e de elaboracdo de normas. A partir do comeco do século XX a doutrina
desejou submeter a lei ao Direito e confiar o Estado de Direito ao controle pelo
Judiciério, para evitar os "desbordamentos™ dos Legislativos e dos eleitores. Isso
porque se confiava mais no juiz do que na norma escrita e no cidaddo para
controlar o Estado [...] se refere a um periodo em que movimentos populares — 0s
cidaddos — comecavam a gerar o temor da queda do edificio social burgués [...] a
teoria do Estado de Direito foi construida, em grande parte, para barrar a
possibilidade de extenséo do papel dos cidaddos (Dallari, 2003, pp. 195-6 — grifos
Nossos).

S&o tentativas de sedimentacdo da cidadania como soberania popular, portanto,
bem diferente do modelo grego (elitista). Dai se conclui que o Estado Legal era
mais afeto a participacdo popular e, portanto, mais social do que o Estado de
Direito. Mas, mesmo que o Estado de Direito viesse a ser postado como
instrumento conservador de privilégios de classes ou de grupos sociais, a luta pelo
Direito passara a ter uma conotacéo de isonomia e equidade.

No Antigo Regime, a experiéncia publica estava ligada a formacdo da ordem
social; no século passado, a experiéncia publica acabou sendo ligada a formacédo da
personalidade [...] O segundo traco da crise do século XIX estd no discurso politico
comum em nossos dias. Tendemos a descrever como lider "confidvel",
"carismatico"”, ou "alguém em quem se pode acreditar”, aquele que for capaz de
atrair grupos cujos interesses sdo alheios as suas crengas pessoais, ao seu eleitorado
ou & sua ideologia. Na politica moderna, seria suicidio para um lider insistir em
dizer: esquegam a minha vida privada; tudo o que precisam saber a meu respeito é
se sou bom legislador ou um bom executivo e qual a agdo que pretendo
desenvolver no caso. Ao inveés disso, ficamos alvorogados quando um presidente
francés conservador janta com uma familia da classe trabalhadora, embora tenha,
poucos dias antes, aumentado os impostos sobre os salarios industriais; ou entéo,
acreditamos que um presidente americano € mais "auténtico™ ou confiavel do que
seu predecessor caido em desgraca porque 0 novo homem prepara 0 seu proprio
café da manhd. Essa "credibilidade" politica é a superposicdo do imaginario
privado sobre o imaginario publico e, também neste caso, surgiu no século
passado, como resultado de confusGes comportamentais e ideoldgicas entre os dois
ambitos (Sennett, 1988, pp. 40-41 — grifos nossos).



Em nossa atual indefinicdo quanto aos limites/liames entre publico-privado, como
"esfera publica burguesa”, olhamos o mundo politico a partir da janela dos
problemas pessoais, domésticos: "A linha entre a esfera privada e a esfera publica
passa pelo meio da casa” (Habermas, 2003, p. 62).

A autonomia dos proprietarios no mercado corresponde uma representagao pessoal
na familia aparentemente dissociada da coag&o social, é o carimbo autenticador de
uma autonomia privada exercida na concorréncia. Autonomia privada que,
negando a sua origem econdmica, exerce-se unicamente fora do dominio em que
aqueles que participam do mercado se acreditam independentes, conferindo a
familia burguesa essa consciéncia que ela tem de si mesma. Tal consciéncia parece
ser espontanea, parece ter sido fundada por individuos livres e manter-se sem
coacao; ela parece repousar na permanente comunhdo amorosa dos conjuges; ela
parece resguardar aquele livre desenvolvimento de todas as faculdades que
distinguem uma personalidade culta. Os trés momentos — do livre arbitrio, da
comunhéo de afeto e da formagdo — conjugam-se num conceito de humanidade
que se pretende que seja inerente a todos os homens, definindo-0s certamente
engquanto seres humanos: a emancipacdo que ainda ressoa quando se fala do
puramente ou simplesmente "humano", uma interioridade a se desenvolver
segundo leis proprias e livre de finalidades externas de qualquer espécie [...] A
familia desempenha exatamente o papel que lhe é prescrito no processo de
valorizacédo do capital (Habermas, 2003, p. 63 - grifos nossos).

Portanto, este publico-burgués ndo pode escapar a seus limites:

A esfera pablica burguesa desenvolvida baseia-se na identidade ficticia das pessoas
privadas reunidas num publico em seus duplos papéis de proprietarios e de meros
seres humanos [...] A formula basica de Locke quanto a preservation of property
subsume, numa s6 linha e de um so folego, sem qualquer constrangimento, sob o
titulo "propriedade”, life, liberty and estate: t&o facil conseguia ser, naquela época
— segundo uma distincdo do jovem Marx, identificavel a emancipacéo politica
com a emancipacgéo "humana" (Habermas, 2003, p. 74 — grifos nossos).

O publico é espectador da politica institucional: o liberalismo aproxima-se, mas
também choca-se com muitos movimentos sociais e/ou populares: feminismo,
trabalhismo. Para o jovem Marx, de a Questdo Judaica (1989), nem se cogitava de
uma emancipacéo politica (incluindo ai a nogdo juridica) que ndo fosse plenamente
humana — ou todos/ou tudo, ou nada:



Toda a emancipagdo constitui uma restituicdo do mundo humano e das relacdes
humanas ao proprio homem [...] A emancipacdo politica é a redugdo do homem,
por um lado, a membro da sociedade civil, individuo independente e egoista e, por
outro, a cidaddo, a pessoa moral [...] A emancipa¢do humana so seré plena quando
0 homem real e individual tiver em si o cidaddo abstrato; quando como homem
individual, na sua vida empirica, no trabalho e nas suas relagdes individuais, se
tiver tornado um ser genérico; e quando tiver reconhecido e organizado as suas
proprias forgcas (forces propers) como forgas sociais, de maneira a nunca mais
separar de si esta forca social como forca politica (Marx, 1989, p. 63 — grifos
Nossos).

A emancipacéo, portanto, continua tanto virtual quanto o fora a época de Marx,
pois ndo ha nada mais estranho e dificultoso & emancipacdo do homem como ser
genérico do que a vida empirica realmente negativada.

22 PARTE

Uma contribuicéo para a sociologia da educacao e do direito

Para a maioria dos "classicos da sociologia”, educagdo é uma pratica socialmente
difundida, mas nem sempre democratica ou sequer institucionalizada: se
pensarmos na militancia politica. Também pode-se dizer que nem sempre ocorre 0
fendmeno da escolarizacdo para que haja educacdo — pois, basta-nos pensar na
familia, clubes e em outros "grupos primarios”. Portanto, com ou sem
escolarizacdo, a educagdo constitui um processo de transmissdo cultural, cuja
tarefa elementar € a reproducdo do sistema social (ou, se queremos amenizar, das
"condicOes da vida social herdada™) ou sua contestacdo e reprovacdo, total ou
parcial, se pensamos em posi¢des mais criticas e radicais.



Isto nos remete a possibilidade de observar o "fendmeno da educagéo™ por meio de
chaves teoricas que abram nossa propria visdo de mundo e nos coloquem diante da
realidade — pode ser uma visdo "nova" ou "envelhecida" do real. (No caso da
educacdo, é preciso dar tempo a formacdo: "maturagdo, maturidade do
conhecimento™). E preciso ter paciéncia com a consciéncia.

Assim, a sociologia é "a ciéncia que tem a interacdo social como objeto de
investigacdo™. por sua vez, a interagdo exige um minimo de sociabilidade; ajuda
mutua; coexisténcia ética (ethos: valores ou costumes); "convivéncia possivel,
mesmo ante conflitos de interesses"” (individuais ou de classes). J& a sociologia da
educacdo € um ramo da sociologia que tem na escola o0 seu objeto
microssocioldgico.

Porém, para 0s objetivos desse texto, trata-se de uma educacdo integral
(permanente): socializagdo e inclusdo [15]. Em que alunos e professores
compartilhem uma visdo de mundo capaz de apresentar a "legitimagdo da coisa
ensinada” — e ndo como "conhecimento estranho™.

- Uma educagdo com vis@o de mundo de aproximacdo ou de convicgdo: tornar o
outro convicto de que se fala ou, a0 menos, se busca a verdade. uma educagdo em
que alunos e professores queiram convencer-se e nao vencer: como na disputa
politica. Uma educagdo republicana, em que o compromisso sociolégico do
educador seja politico.

- Uma educacdo capaz de transformar necessidades em oportunidades para ser
livre: auto governo; participacdo com responsabilidade social; construgdo da
autoridade individual interiorizada. Da autonomia a autarquia ou entre o
reconhecimento das normas e o exercicio ou o requerimento social do poder.

Voltaremos a rever todos os topicos anteriormente apontados, mas Florestan
Fernandes (1979) ja reconhecia a importancia da investigacdo socioldgica da
educacdo, mas ndo achava necessario criar uma ciéncia especial — a Sociologia da
Educacdo ndo deveria ser em si uma disciplina. A Sociologia da Educacdo nao
teria objeto e nem problemas proprios a investigar. Mas, é claro que admitia
pensarmos a educagdo como um objeto de estudo sociologico.



De outro modo, pode-se pensar a Sociologia da Educacdo como parte do esforco
para se concretizar a analise cientifica dos processos e das regularidades sociais
inerentes ao sistema educacional. O objetivo seria passar do uso dos manuais para
a investigagdo da realidade social (empirica) que conforma o fendmeno
educacional. Afinal, a educagdo € um conjunto de ac¢des intencionais (nem sempre
institucionais) e a sociologia se dedica ao estudo dos niveis de sociabilidade (ou
estranhamento) e da interacdo social (ou dos processos de contradigéo social).

Neste sentido, de um ramo aplicado da Sociologia (Ciéncia Social que tem por
objeto a interagdo social ou humana), pode-se dizer que a Sociologia da Educacéo
tem a escola como objeto microssociologico (uma vez que a educacédo € objeto da
Pedagogia). A escola é o objeto microssociolégico ou meso porque estaria entre o
micro (os individuos, agentes: professores, funcionérios, alunos) e o macro (o
préprio sistema de ensino).

Para Antonio Candido (1979), as escolas sdo o eixo da sociedade moderna, mas
"possuem vida propria” com "leis" que escapam a super-ordenacao social. A escola
€ uma unidade social que determina tipos de comportamento, posicGes e papeis,
além de agenciar formas de sociabilidade. Seus elementos integradores séo,
simultaneamente:

- transpostos de fora (redefinidos para ajustar-se as condigdes grupais), porém,
desenvolvidos internamente.

Desse modo, como ha intercambios variados e vida propria, a escola ndo é mero
reflexo social ou depdsito de criangas, pois tem atividade criadora. Temos uma
idéia disso quando notamos que h4 uma tenséo propria ou natural, da nova geragéo,
ante a acdo exercida pelas geracfes adultas: os educadores. Por isso, constituir a
autoridade é exemplo de um dos seus mais claros desafios. Além disso, ha um
choque entre docentes e administradores, que podem/devem definir tendéncias de
sociabilidade e formas variadas de competicdo ou de acomodacéo, assimilagcdo ou
conflito.



De todo modo, tendo-se a escola como eixo da modernidade, tém-se na escola a
perspectiva de se estudar a socializa¢do. Portanto, deve-se ver a escola como grupo
social complexo — afinal, o processo educativo espelha valores e estruturas
sociais, originando, obrigatoriamente, formas de ajuste social. Mas nunca se deve
esquecer que a observacdo do "objeto escola” corresponde a observacdo de que a
escola € um objeto composto de sujeitos:

Se cada escola & um grupo caracteristico, o educador s6 poderd agir nele
adequadamente se for capaz de proceder a analise desta situacdo e tracar as normas
convenientes de ajustamento social, sem o qual periga a eficiéncia pedagdgica [...]
Ndo menos importante é esta redefinicdo para a pesquisa, que encontrard nas
situacdes pedagogicas um elemento concreto, que permita passar decididamente da
era dos manuais para a da investigacdo da realidade (Candido, 1979, p. 18).

De forma objetiva, uma definicdo moderna de Sociologia da Educacdo pode ser
algo como: analise cientifica dos processos e realidades sociais inerentes ao
sistema educacional, uma vez que a escola consiste numa combinagdo de acgdes
sociais e a Sociologia na andlise da situacdo (e interacdo) social. Como indicado,
ndo h& em outra atividade profissional, como "acdo" ou pesquisa,
comparativamente a educacdo, maior clareza quanto a idéia de que € preciso ter
paciéncia com a consciéncia.

Ja para Durkheim a educagdo tem funcGes essenciais e complementares: funcéo
homogeneizadora; fungdo diferenciadora. "A educagdo ndo é, pois, para a
sociedade, sendo 0 meio pelo qual ela prepara, no intimo das criangas, as condi¢des
essenciais da propria existéncia™ (1979, p. 42). A educagdo tem como pressuposto
a socializagdo: "Na verdade, o homem ndo € humano sendo porque vive em
sociedade"” (Durkheim, 1979, p. 46 — grifos nossos). O caréater social e essencial da
educacdo (agora como objeto da Sociologia da Educagédo) € preparar uma geracéo
de tal modo que esteja capacitada para receber a seguinte. Para Durkheim, uma
socializagdo metodica das novas geracoes.

Em Mannheim, certamente, a contribuicdo da sociologia para o entendimento
aprofundado e sistemético do processo de ensino-aprendizagem é destacado: "1) A
educagdo ndo molda o homem em abstrato, mas em uma dada sociedade e para ela
[...] 4) Para o socidlogo, codigos e normas ndo constituem fins em si mesmos, mas
sempre a expressdo de uma interacdo entre o ajustamento individual e grupal”
(1979, pp. 89-90). Desse modo, e preciso remover a passividade, a continuidade
omissa, a adesdo acritica que leva a inimeras formas de "embotamento”, e a



educacdo assim cumpriria seu papel de "fazer desabrochar as qualidades e
habilidades" de cada um.

Foucault e "o poder da educacéo”

Foucault escreveu sobre o sujeito, 0s saberes, 0s poderes e as instituiches
modernas, mas que também discutisse o que se pode e 0 que ndo se pode fazer com
ele e a partir dele e o quéo produtivo tudo isso é para a Educacéo.

Para Foucault, os saberes engendram-se e organizam-se para que se atenda a uma
"vontade de poder" (como Weber falava de uma "disposi¢cdo do dominado para a
dominacdo [16]"). Trata-se do poder onde ele se manifesta, ou seja, € 0 micropoder
que se exerce (ndo que se detém) e que se distribui capilarmente. H& uma
positividade do poder: propriedade de produzir alguma coisa. O poder se dispde
em uma rede, na qual ha pontos de resisténcia, minasculos, transitorios e moveis
[17].

Poder e saber séo os dois lados do mesmo processo: entrecruzam-se no sujeito, seu
produto concreto. Ndo ha relagdo de poder sem a constituicdo de um campo de
saber, nem saber que ndo pressuponha e ndo constitua relagdes de poder. Foucault
considera que o poder produz saber: o que afasta do campo da educacado, o sujeito
epistémico.

Em educacdo, o problema ndo é menor, pois como um autor como Foucault
poderia ser assimilado de modo (til ao processo educacional? E 6bvio que nio se
trata somente de dominacdo, disciplina, adestramento ou acomodagao (0 que seria
meramente utilitario).

E indiscutivel que reflexdes sobre saber, poder, subjetividade, ética, linguagem,
discurso, tdo caras ao filésofo, sdo indispensaveis para os que se dedicam ao oficio
de pensar e fazer curriculos (planos de ensino), que pensam a "estrutura” o edificio
ou sistema educacional e que reconhecem o0 quanto sdo complexas praticas e
relacbes intrinsecas ao complexo (até contraditério) processo de pesquisa-ensino-
aprendizagem.



Em relacéo a educacgéo, o processo pedagdgico corporifica relacbes de poder entre
professores e aprendizes. A pedagogia se baseia em técnicas particulares de
governo, e produz e reproduz, em diferentes momentos, regras e praticas
particulares, pelo qual os estudantes devem conservar a si e aos outros sob controle
[18].

Outra importante novidade dessas investigacGes é ndo considerar pertinente para as
andlises a distincdo entre ciéncia e ideologia [...] O objetivo é neutralizar a idéia
que faz da ciéncia um conhecimento em que o sujeito vence as limitacfes de suas
condigdes particulares de existéncia instalando-se na neutralidade objetiva do
universal [..] A investigagdo do saber ndo deve remeter a um sujeito de
conhecimento que seria sua origem, mas a relagdes de poder que lhe constituem.
N&o ha saber neutro. Todo saber é politico (Machado, 1986, p. XXI - grifos
N0SSO0S).

Em sintese, ndo ha sujeito episttmico, mas sim sujeito de poderes, uma vez que
ndo ha saber sem poder e vice-versa, nem sujeitos ausentes ou independentes desta
relacdo. Decerto, também ndo haveria muita reserva de seguranca para se falar,
como em Weber, em "individualismo metodol6gico™: "O individuo é uma
producdo do poder e do saber [...] Ele ndo pode ser considerado uma espécie de
matéria inerte anterior e exterior as relacdes de poder que seria por elas atingido,
submetido e finalmente destruido™ (Machado, 1986, pp. XI1X — grifos nossos).

O sujeito e seus saberes podem ser prédigos, mas apenas na relacdo ou no interior
dos poderes dominantes e determinantes (e ainda que haja e que se deva falar em
"resisténcia”). Mais uma vez, ndo ha saber neutro. Assim, as chamadas "novas
ciéncias" nada mais seriam do que a necessidade de o saber constituido
corresponder as necessidades relevantes ou prementes do poder atual, ou seja, tal
qual se apresente naquele determinado momento/espaco da sociedade capitalista.

E verdade o que é poder

Assim, é na questdo do poder que ha uma ruptura maior com as teorias classicas,
onde o poder ndo pode ser visto como um bloco ao qual o individuo cede seus



direitos, pois a pessoa esta atravessada por relacbes de poder. Para Foucault, o
poder ndo sé reprime, domina, mas também produz relagbes com a verdade e o
saber, constituindo verdades, praticas e subjetividades, algo muito proximo da
idéia de "pensamento em rede". E verdade o que é poder:

O importante, creio, é que a verdade néo existe fora do poder ou sem poder (néo é
— néo obstante um mito, de que seria necessario esclarecer a histdria e as fungdes —
a recompensa dos espiritos livres, o filho das longas soliddes, o privilégio daqueles
que souberam se libertar) [...] H& um combate "pela verdade" ou, ao menos, "em
torno da verdade" — entendendo-se, mais uma vez, que por verdade ndo quero dizer
"0 conjunto das coisas verdadeiras a descobrir ou a fazer aceitar”, mas o “conjunto
das regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do falso e se atribui ao
verdadeiro efeitos de poder” [...] se trata de um combate [...] em torno do estatuto
da verdade e do papel econdmico-politico que ela desempenha. E preciso pensar os
problemas politicos dos intelectuais ndo em termos de “ciéncia/ideologia™, mas em
termos de "verdade/poder". E entdo que a questio da profissionalizagio do
intelectual, da divisdo entre trabalho manual e intelectual, pode ser novamente
colocada (Foucault, 1986, pp. 12-13 — grifos nossos).

Por isso, além de ser poder, o saber (como a verdade posta a servi¢co de) é tambeém
uma definicdo de perfis e de papéis a serem cumpridos (com mais ou menos
observancia das expectativas depositadas). De todo modo, é fonte de poder:

Um novo modo de "ligacdo entre teoria e pratica” foi estabelecido. Os intelectuais
se habituaram a trabalhar ndo no "universal”, no "exemplar”, no "justo-e-
verdadeiro-para-todos™, mas em setores determinados, em pontos precisos em que
os situavam [...] Certamente com isso ganharam uma consciéncia muito mais
concreta e imediata das lutas [...] E, no entanto, se aproximaram deles, creio que
por duas razdes: porque se tratava de lutas reais, materiais e cotidianas, e porque
encontravam com frequéncia, mas em outra forma, o mesmo adversario do
proletariado, do campesinato ou das massas (as multinacionais, o aparelho juridico
e policial, a especulacdo imobiliaria, etc.). E o que eu chamaria de intelectual
"especifico” por oposicao ao intelectual "universal” (Foucault, 1986, p. 09 — grifos
Nossos).

O intelectual especifico e também profissional comprometido por/com seus
canones, luta pela verdade dos fatos: o que revela que essa luta dos especialistas
torna o saber, outra vez, fonte de "disputa pela verdade" e, por fim, poder [19].
Mas, o saber também é um campo de provas dos proprios intelectuais:



O problema politico essencial para o intelectual [é] saber se é possivel constituir
uma nova politica da verdade. O problema n&o é mudar a "consciéncia” das
pessoas, ou 0 que elas tém na cabeca, mas o regime politico, econémico,
institucional de producdo da verdade. N&o se trata de libertar a verdade de todo
sistema de poder — 0 que seria quimérico na medida em que a propria verdade é
poder — mas de desvincular o poder da verdade das formas de hegemonia (sociais,
econdmicas, culturais) no interior das quais ela funciona no momento. Em suma, a
questdo politica ndo € o erro, a ilusdo, a consciéncia alienada ou a ideologia; é a
prépria verdade (Foucault, 1986, p. 14).

No desenvolvimento do seu pensamento em lugar de analise historica, realiza uma
genealogia, um estudo historico que ndo busca uma origem unica e causal, mas que
se baseia nas multiplicidades (e nas lutas), e de modo especial o discurso, abrindo
novos cap0s de estudo para a historia e para a epistemologia.

Marx educador

Em escritos da juventude, Marx nos diz que o objetivo da educacéo condiz com a
apreciacao dos grandes classicos: "O Principio fundamental [...] que nos deve guiar
na escolha de uma vocacdo € o bem da humanidade e 0 nosso proprio
aperfeicoamento” (Giddens, 2005, p. 27 — grifos nossos). Do mesmo modo, todos
sabemos, para Marx é preciso "educar os educadores”, retirando-lhes o véu da
ideologia dominante. Também faz parte dessa (re)educacdo dos educadores, 0 seu
melhor ajuste diante das continuas transformacgdes porque passam o mundo do
trabalho e da producéo:

A burguesia ndo pode existir sem revolucionar continuamente os instrumentos de
producdo e, por conseguinte, as relacdes de producdo, portanto todo o conjunto das
relacbes sociais [...] O continuo revolucionamento (Umwalzung) da producéo, o
abalo constante de todas as condi¢fes sociais, a incerteza e a agitacdo eternas
distinguem a época burguesa de todas as precedentes. Todas as relacfes fixas e
cristalizadas, com seu séqlito de crencas e opinides tornadas venerdveis pelo
tempo, séo dissolvidas, e as novas envelhecem antes mesmo de se consolidarem
(Marx, 1993, p. 69).



Este refazer(-se) continuo se da mediante o trabalho e a adequagdo aos modos ou
moldes em que se colocam os meios e as formas da préopria dindmica da producéo:

O homem — ou melhor, os homens — realizam trabalho, isto €, criam e reproduzem
sua existéncia na pratica diaria, ao respirar, ao buscar alimento, abrigo, amor, etc.
Fazem isto atuando na natureza, tirando da natureza (e, as vezes, transformando-a
conscientemente) com este proposito. Esta interacdo entre 0 homem e a natureza é
— e ao mesmo tempo produz — a evolucdo social. Retirar algo da natureza, ou
determinar um tipo de uso para alguma parte da natureza (inclusive o préprio
corpo) pode ser considerado e € o que acontece na linguagem comum, uma
apropriacdo, que €, pois, originalmente, apenas um aspecto do trabalho. Isto se
expressa no conceito de propriedade (que ndo deve ser, de forma alguma,
identificado com a forma historica especifica da propriedade privada). No comeco,
diz Marx, "o relacionamento do trabalhador com as condi¢bes objetivas de seu
trabalho é de propriedade; esta constitui a unidade natural do trabalho com seus
pré-requisitos materiais" [...] Sendo um animal social, 0 homem desenvolve tanto a
cooperacdo como uma divisdo social do trabalho (isto é, especializacdo de funcdes)
que ndo s6 é possibilitada pela producdo de um excedente acima do que é
necessario para manter o individuo e a comunidade da qual participa, mas também
amplia as possibilidades adicionais de geracdo desse excedente. A existéncia deste
excedente e da divisdo social do trabalho tornam possivel a troca. Mas,
inicialmente, tanto a producdo como a troca tém, como finalidade, apenas o uso —
isto é, a manutencédo do produtor e de sua comunidade (Hobsbawm, 1991, p. 16).

Mas, o trabalho do educador tem especificidades e Marx ndo reconhecia esse
sentido proprio como o destacou em passagens sintomaticas ao apresentar a tese do
"trabalho vivo", em oposicdo ao "trabalho morto" (ja coisificado) e que, "por estar
vivo", pode ser criativo, propositivo de novas dindmicas sociais. Em tese, é esta
qualidade do trabalho vivo que permite a alguns (ou muitos) fugirem do cerco das
forcas hegemdnicas em que se colocariam as ideologias da educa¢do como mero
efeito/propulséo da reproducéo social. Para aqueles "pensantes™ do trabalho vivo, a
educacdo ndo se esgota e pode ser teleoldgica de condicBes sociais mais libertarias
e democraticas.

Pode-se, entdo, argumentar que o jovem Marx ja salientara a “criatividade" e
"mobilidade", intelectual e social, desse trabalho vivo que é a educacdo, quando
ndo reificada e satisfeita com a reproducdo sistematica de conteddos empedernidos.
Desse modo, se a educacdo também pode se "(re)configurar” como trabalho vivo,
entdo, a "transmissdo de dados", ndo mecanica ou "analdgica”, ainda dependeria
desse trabalho ativo — tanto dos pais, quanto dos filhos —, mas agora para se
verter em conhecimento transformador, criativo, dialético. Vejamos alguns recortes



da andlise de Marx — a citacdo e longa, contudo esclarecedora do conceito
(trabalho vivo) e da propria critica marxiana:

A questdo € de que maneira algo se torna real, isto &, algo “’posto’” do “’lado de
fora’” do “’mundo dos fenémenos’’, enquanto real. Para tanto devera, em primeiro
lugar, ser “’possivel’”’. “’O que é essencial (Weseniliche) a realidade’ é a
possibilidade (Mdglichkeit)’”, ndo meramente “’formal’’, mas enquanto
“’identidade’’. O que se torna real chama-se de *’contingente (Zuféllig) justamente
por ter sido possivel: “’Possibilidade e contingéncia as aquelas etapas da realidade
— a interior e a exterior — consideradas como simples formas que constituem a
exterioridade do real’’. Para que o contingente passe de ‘’possivel’’ para “’real’’, é
preciso que ele satisfaca as “’condicbes’” (Bedingungen): “’Se todas as condic¢des
se encontrarem presentes, a coisa (Sache) s pode (muss) se tornar real’’. E,
entretanto, necessario uma terceira etapa para que a ‘’coisa’’se torne “’real’’. E
necessaria a ‘’atividade’’ (Tatigkeit): ‘’a) A condicdo 1) é o que é suposto
previamente (...), 2) as condi¢bes sdo passivas (...); b) sendo que, gracas a
verificacdo das condicOes, ela recebe sua existéncia exterior, aquele ato pelo qual
se realizam (realisieren) as determinacfes do seu contetdo (...); ¢) também a
atividade , 1) ndo deixa de ser menos existente de maneira autbnoma, e somente a
coisa e as condicBes a tornam possivel, 2) ela € o0 movimento que consiste em
transpor as condicdes para dentro da coisa’’. Finalmente, depois que a coisa real
satisfaz as suas condi¢des, ela passa a ser ‘’necessaria’’ (notwendig); é a substancia
(Substanz), “’enquanto poténcia e, ao mesmo tempo riqueza (Reichtum) de tudo o
que ela contem’’. Agora, sim, podemos dizer que *’ substancia é uma causa (...),
isto é sua propria possibilidade se apresenta com sendo o seu proprio negativo e
produz, entdo, um efeito (Wirkung), uma realidade, que, por isso mesmo, ndo
passa de uma realidade ali posta. Poderiamos concluir, dizendo que este *’reino da
necessidade’” (de causa, efeito, acdo reciproca etc.) se transformam finalmente em
um “’Reino da Liberdade’”: “’Eis ai o concreto, o reino da Subjetividade ou da
Liberdade’ [...] “’Enquanto tal, ele ndo é matéria-prima, nem instrumento de
trabalho, nem produto bruto; ele é o trabalho separado de todos os meios de
trabalho e objetos de trabalho, de toda a sua objetividade; é o trabalho vivo
existente como abstracdo desses aspectos da sua realidade real (realen
Wirklichkeit) (igualmente ndo-valor); é esse despojamento total, essa desnudez de
toda objetividade, essa existéncia puramente subjetiva. E o trabalho enquanto
pobreza absoluta (absolute Armut); é a pobreza ndo enquanto caréncia, mas
engquanto completa exclusdo da riqueza (Reichtum) objetiva’’ [...] 2) Trabalho néo-
objetivado, um ndo-valor — se 0 considerarmos positivamente, ou negativamente
em relacdo a si mesma, eis 0 que € a existéncia ndo-objetivada, isto é, ndo objetiva,
- em outras palavras, subjetiva — do proprio trabalho. E o trabalho nfo como
objeto, mas como atividade (Tatigkeit); ndo como auto-valor, mas como a fonte
viva do valor (lenbendige Quelle dés Werts). (... O trabalho vivo €) a riqueza
universal — comparada com o capital, dentro do qual existe objetividade, - como
possibilidade universal, possibilidade [20] que se realiza na atividade enquanto tal"
(Dussel, 1995, pp. 34-39).



Portanto, um dos temas classicos da Sociologia da Educacdo é o direito a
educacdo, como um direito que desabrocha da consciéncia e da luta alimentada
pela propria condicdo especifica da atividade do educador: o trabalho vivo,
pulsante. Seqiiencialmente, por sua vez, o direito a educagdo congrega outro,
menos institucional e, por definicdo, da ordem da intersubjetividade, que é a
educacdo para ter direitos.

A luta pelo Reconhecimento da "Educacdo a ter Direitos"

Reconhecer a educagdo como direito fundamental, inalienavel é o equivalente da
proposta de uma educagédo republicana: 1°) como direito individual-fundamental
estamos falando do reconhecimento deste direito no plano individual, mas com a
qualidade da intersubjetividade (ou seja, sociabilidade) e, portanto, 2°) a praxis, a
labuta pela consciéncia da educacdo de valores publicos, na fase posterior, atua
como reconhecimento coletivo, social daquele mesmo direito individual. Desse
modo, na transposicdo da consciéncia individual a praxis social, o direito a
educacdo, de direito individual, passa a ordem do direito publico.

Esta confluéncia de sentidos e de efeitos politicos (integrativos) da educagéo,
também poder-se-ia chamar de sentido positivo da Educacdo como Prética
Hegemonica [21]: a educagéo que é de todos e que serve a todos, precisa, antes de
mais nada, de uma consciéncia que leve a pratica de requerer a sua propria
educacdo como direito e também a querer outros direitos.

O sentido de hegemonia aplicado a educacdo, deixa transparecer a idéia de que se
trata de um problema complexo, difuso e multifacetado e por isso requer empenho
e acdo global. Nessa dimensdo, a educagdo € um dos temas mais caros ao
republicano suprapartidario. Isso porque é de interesse de todos e do qual, portanto,
todos devem participar.

N&o ha educacdo individual, pois mesmo o autodidata estard se beneficiando do
conhecimento produzido e disponibilizado por muitos outros que pensam como ele
— ou que tem interesse em ver o conhecimento fluir de maneira livre. E facil
perceber, sem trocadilhos, como a educacdo é um direito individual que s6 tem



eficdcia na dimensdo publica, porque o conhecimento que ndo se exterioriza, ndo é
diferente do segredo, da informacdo sem relevancia, do saber encapsulado do
ignorante.

O conhecimento sem a vida publica existe como uma informacdo qualquer, que se
fica remoendo e que depois de um tempo se torna um fardo, um peso, uma dor de
consciéncia, na melhor das hipoteses, uma autocritica pelo tempo perdido.
Ninguém compra um conhecimento acumulado, todos que necessitam do
tratamento da informacédo (pela acdo da reflexdo e da critica), também necessitam
do conhecimento apto a expansdo e geracdo de outros valores que possam ser
agregados ao dado original.

O conhecimento acumulado, ndo partilhado pelo pablico, equivale a um livro
fechado, sem uso, ou com mero valor-de-uso decorativo a espera da critica roedora
dos ratos. A rigor, nem faz sentido falar em conhecimento acumulado, como
sinbnimo de fechado em si mesmo, em reserva, estocado, sem manifestacdo
publica — é um contra-senso.

Por outro lado, para se promover uma educacdo de descompressdo, aberta ao
publico, é preciso ter regras de qualidade que sejam bem claras, de compromisso
com os classicos (especialmente com os classicos da Republica, com a honestidade
intelectual). A disciplina, como ritmo de estudos, deve ser ensinada e praticada
desde cedo, para que 0 ato de estudar seja mais agradavel, rotineiro, para que faca
parte da vida cotidiana do maior numero possivel de pessoas. Ent&o, ha nisso tudo
uma critica ideologica.

Bourdieu e a "critica ideoldgica™ ao direito a educacao

Como critica @ manipulagdo ou reproducdo ideoldgica mais especificamente na
educacdo, pode-se tomar um autor como Bourdieu que, ja nos anos 60, passou a
criticar especialmente a idéia de "neutralidade do conhecimento e da escola” e a
sua correspondente versdo pragmatica da educagdo como elevador social. Sua
principal alegacdo acerca disso € de que a escola tem um papel relevante na
reproducdo e na legitimagdo das desigualdades sociais; além do que a heranga
cultural familiar repercute no desempenho escolar.



A convicgdo na competéncia escolar como elevador social, no entanto, j& comegara
a ser questionada (como "suposicdo socioldgica™) a partir dos anos 50, com
inimeras pesquisas quantitativas na Inglaterra, EUA e Franca, revelando-se
claramente a incidéncia da colocagéo social do ingressante.

Além da classe social, destacava-se a etnia, o sexo, o local de moradia e outras
variaveis e componentes sociais. Nos anos 60, também era crescente o sentimento
de frustracdo dos estudantes franceses que chegaram ao ensino secundario e a
universidade, mas que esharraram no retorno econémico muito baixo.

Como supunham algumas das concepgdes funcionalistas (e até publicistas) da
educacdo, a massificacdo ndo trouxe progresso econdémico imediato. A propria
massificacdo desvalorizou os titulos escolares e, é claro, a escola ndo proporcionou
mobilidade social suficiente. Desse modo, essa "geracdo engajada™ eclodiu suas
criticas ao sistema em 1968.

Bourdieu propds, entdo, uma "revolucéo cientifica", estabelecendo-se a mais forte
conexdo entre origem social e desempenho escolar. A educagdo, ao invés de
emancipar, apenas legitimava desigualdades ja trazidas de casa.

O que se entendia por meritocracia (igualdade de oportunidades que afloram os
méritos pessoais) passou a ser analisado como reproducdo e legitimacdo de
desigualdades sociais e culturais.

Os alunos néo s&o individuos abstratos que competem em condicfes equilibradas
na escola, mas sim "atores socialmente construidos”, com uma bagagem social e
cultural (herdada) que se reflete no mercado (escolar e profissional).

Portanto, importa mais a origem social do que os dons pessoais ou a consciéncia
social, constituicdo bioldgica ou psicologia particular.



A escola ndo é uma instituigdo imparcial que seleciona os mais talentosos, a partir
de criterios puramente objetivos.

No fundo, a escola cobra de seus alunos 0s gestos, 0s gostos, as crencgas, 0S
valores, 0 imaginério, a postura dos "grupos dominantes™ (mas, dissimulados como
cultura universal).

A escola teria um papel ativo quanto a desigualdade, quando define curriculos,
métodos de ensino e formas de avaliagéo.

Assim, a escola dissimula as reais desigualdades sociais na forma de diferencas
académicas e cognitivas.

O poder, de certo modo, também ¢é estabelecido por uma rede completa de relacdes
circulares que unem estruturas e préaticas pela mediacdo do habitus [22], definindo-
se limites de validade — um tipo de nexo conceitual entre estruturas e préaticas. O
Poder Simbolico e definido como poder circular — a citacdo € muito utilizada, mas
vale retomar:

No entanto, num estado do campo em que se V€ o0 poder por toda a parte, como em
outros tempos ndo se queria reconhecé-lo nas situacdes em que ele entrava pelos
olhos adentro, ndo € indtil lembrar que — sem nunca fazer dele, numa outra maneira
de o dissolver, uma espécie de "“circulo cujo centro esta em toda a parte e em parte
alguma" — € necessario saber descobri-lo onde ele se deixa ver menos, onde ele é
mais completamente ignorado, portanto, reconhecido: o poder simbdlico €, com
efeito, esse poder invisivel o qual sé pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que 0 exercem
(Bourdieu, 1989, pp. 7-8).

Também retoma uma definicdo simplificada do campo:

- O campo ¢ a zona intermedidria entre qualquer texto (e seu autor) e o contexto
(relagBes determinadas); pois ha o mundo do consumo, as instituicbes e o que
sentem ou sofrem desses reflexos secundariamente.



- Espaco relativamente autbnomo.

- Microcosmo que tém leis proprias.

- Sofre a imposicao das leis sociais gerais, mas ndo sdo as mesmas.

No campo cientifico, as disciplinas marcam também o grau relativo de autonomia.
O mesmo dilema se dara entre agéncias e institui¢des, uma vez que:

- Ha choque entre coercéo, leis sociais gerais e determinacdes internas.

- N&o ha pensamento livre, ja dizia Newton.

- O campo cientifico € um mundo social.

- As pressdes externas sdo mediadas / mediatizadas pelo campo.

- H& uma autonomia que pode se traduzir em refracdo (Bourdieu, 2002, pp. 20-21).

Desde 1971, preocupa-se com o mercado dos bens simbdlicos: A luta cientifica é
uma luta armada.



- Artes, ciéncias: Campo da produgdo em sentido estrito (erudicdo) — produtores
pra produtores (concorrentes diretos); Campo da grande produgdo cultural
(jornalismo ou industria cultural).

- Em 1975 rompe com a visdo predominantemente conciliadora da comunidade
cientifica.

- Introduz a contradi¢do na anélise: campo cientifico X capitalismo do campo
cientifico.

- Mas matem éticas avancadas, os clientes sdo 0s piores concorrentes, mas a reagdo
avanca (Bourdieu, 2002).

A forma como a andlise de Bourdieu esteve centrada, quase que unicamente, nas
classes sociais acabou por se tornar criticavel por varios motivos — especialmente
no seculo XXI.

Em sintese: os individuos e suas familias ndo se resumem a "condicdo de classe".
O "pertencimento™ pode indicar certas disposi¢des, mas, tomados separadamente,
os individuos sdo o resultado de mdaltiplas (e contraditdrias) influéncias sociais (ou
"determinacdes histdricas™).

1.Acentua-se a trajetoria ascendente ou descendente do grupo familiar, o proprio
nivel educacional, o0 meio rural ou urbano (ou ainda uma postura mais ou menos
conservadora do grupo).

2.0 habitus familiar pode ndo decorrer diretamente do habitus da classe. Por
exemplo, o senador Suplicy ou uma familia urbana, com bom nivel de
escolaridade, em ascendéncia e pouco religiosa (menos afeta a tradigdes) seria
mais liberal em termos de educacéo.



3.0utra ressalva diz que esse habitus familiar ndo é transmitido de forma mecanica
(por "osmose™) aos filhos.

4.A transmissdo do capital cultural dar-se-ia em contato prolongado e afetivamente
significativo, entre os portadores desses recursos (ndo sO 0s pais) e Seus
destinatarios — os filhos podem ter “"comportamentos contraditorios aos valores
herdados".

A critica ao reprodutivismo é atualissima, mas ndao podemos perder de vista a
dindmica e a histdrica de lutas e de conquistas que se relacionam ao direito a
educacdo.

C. W. Mills e a "critica pragmatica" ao direito a educacdo

Veremos brevemente que, outra abordagem critica da educacdo como elevador
social — mas mais ao sabor do "pragmatismo critico™ americano—, nos foi dada
por C. W. Mills. O que vemos em termos de Educacéo e de trabalho, no curso da
modernidade tardia do século XX (desde a década de 1950), é a sujeicdo de todos
0s estudantes-trabalhadores, de seus valores e virtudes, ao sucesso e a coisificacdo.
H& um rebaixamento total da busca pela emancipacédo a passividade, ao servilismo,
e a manipulacéo.

Os conteudos classicos acabaram substituidos por regras faceis. Vejamos no
liberalismo critico de C. W. Mills uma anélise do projeto pedagogico que habilitou
o Estado Cientificista, nos EUA, pelo menos desde a década de 1950:

Na passagem do capitalismo liberal de pequenas propriedades para um sistema
corporativo de capitalismo monopolista, encontramos a razdo para a mudanca
surgida no conteudo do sucesso e na trilha a ser seguida para que o alcancemos. No
modelo mais velho, o trabalho white collar [23] era apenas um passo no grande
caminho para atingir-se o status empresarial independente; no modelo mais novo, o
caminho white collar implica promog¢des dentro de uma hierarquia burocréatica
(Mills, 1979, p. 268).



Tanto em 1950, quanto no século XXI, mais se valoriza a agilidade moral, do que a
habilidade intelectual — certamente, a crise da educagdo é também uma crise
moral:

Maior énfase é dada em "quem" se conhece do que no "que" se conhece; em
técnicas de auto-exibicéo e na habilidade generalizada de manejar pessoas mais do
que na integridade moral, realizagdes concretas e solidez de personalidade; é mais
louvada a lealdade ou mesmo identidade com a firma do que uma virtuosidade
empresarial [...] Ser cortés o "ajudara a ir para a frente [...] Assim, "treine-se no
sorrir” [...] Irradie autoconfianga [...] Em uma palavra, ser inteiramente digno de
confiancga e ter em geral uma atitude servical e otimista (Mills, 1979, pp. 269-270).

Na modernidade, talvez desde Balzac (em llusdes perdidas), h& maquiavelismo
[24] explicito, como forma de oportunismo que s6 mascara a real coisificagéo e
subordinacdo: "A manobra habilidosa, a aproximacao diplomatica nos contatos, a
planejada boa impressdo a causar nos superiores tornam-se, para O pequeno
funcionario, uma especie de maquiavelismo, um transformar-se em instrumento
pelo qual se usam os outros com o objetivo de ascender™ (Mills, 1979, p. 270). Em
suma: da tatica a pratica, sem virtudes. H4 uma competicdo crescente (quase
sempre desleal) pela sobrevivéncia e sobra pouco espago, tempo e energia para se
pensar e propor uma "educacdo de virtudes", baseada em contetdos classicos, em
que se reconheca as individualidades sem socobrar diante do individualismo. Do
século XIX, do contetdo cléssico, passando pelo século XX, da competicdo pelo
mercado de trabalho, até o seculo XXI, o que havera de ter mudado?

Com a nova sociedade, o significado da educacdo escolar saiu das esferas politicas
e da posigéo social para as econdmicas e ocupacionais. Na vida do white collar e
em seus modelos de obtencdo de sucesso, 0 aspecto educacional da carreira do
individuo torna-se a chave de todo o seu destino ocupacional (Mills, 1979, p. 273).

Educacéo, trabalho e sociedade sempre andaram articulados, mas o que esperar
realmente para 0 amanha? Parece que de cinglienta anos para ca, a seguirmos as
indicacbes de Mills, a politica deixou de ser um desses contetidos da educagéo.
Como se educar fosse um ato natural, uma mera reproducéo de regras de adigéo.
Como complemento, retirando-se de cena a figura do capitdo da industria,
emergindo a do manager, o tecnicismo recebe ainda mais alento (a par de um certo



rebaixamento intelectual): "Tal emprego exige do candidato preparo tecnico
especializado, bem como polimento e boas maneiras” (Mills, , 1979, p. 273). Com
isto, a educacdo tende a perder seu fluido politico, a fim de ingressar no mundo do
trabalho, recebendo-se um gesso econdmico. Mas, o limite é o desemprego, tanto
14, quanto ca, pois 0 mercado ndo absorve a todos os estudantes-trabalhadores e
iSso acirra a critica social. Um revés, portanto, para quem esperava ver na
educagéo técnica uma forma simples e direta de cooptagéo:

O chanceler William J. Wallin, da Comissdo de Regentes do Estado de Nova York,
manifestou-se contra a educacdo superior para todos, ao declarar que "o pais
poderé produzir um excesso de graduados que, amargurados pela sua frustracédo, se
voltariam contra a sociedade e o governo, mais eficazmente e melhor armados pela
educacdo que Ihes demos, na sua ira destrutiva (Mills, 1979, p. 277).

Hoje chamariamos de consciéncia acerca do estelionato educacional
(especialmente no ensino superior privado, no Brasil). Ocorre, porém, que o
cinismo ainda depositaria a culpa da perda da "solidariedade social" nos estudantes
descontentes — alids, exatamente o que ocorreu na Franca em 2005, levando ao
Estado de Sitio camuflado de Estado de Emergéncia. Com isto crescem a desilusao
e 0 proprio desemprego, porque o estudante insatisfeito, logo também estara
marcado, pelo mercado. A submissdo, entdo, reta como arma de sobrevivéncia para
alguns, resignando-se as condi¢des precarias de emprego e de colocacgéo social:

O operario casa-se cedo, de maneira que ele deve ganhar para o sustento da familia
e, assim, durante os primeiros anos mais dificeis de sua vida ocupacional, ndo pode
pensar seriamente em se preparar para um trabalho especializado. Quando ele
atinge os 25 anos, "a Orbita na qual se movera pelo resto da vida ja se encontra
firmemente estabelecida” [...] Vem a compreender que o bom emprego € escasso e
ele acaba por desenvolver uma técnica para obter tais empregos, contando com
seus amigos para os "palpites” (Mills, 1979, p. 285).

O que, por fim, desemboca em eterno servilismo, compadrios, as conhecidas trocas
de favores, tdo negativas a verdadeira solidariedade republicana baseada no merito
e ndo no casuismo. Também ndo serd novidade que a raz&o politica da Republica
acabe como razdo instrumental que garanta alguma sobrevivéncia. E € ainda mais
claro que esse instrumento ndo se da pela ordem da convivéncia, mas sim da
sobrevivéncia e do egoismo:



O assalariado operério limita suas aspiracfes e as torna mais especificas: ganhar
mais dinheiro, fazer com que o sindicato modifique tal detalhe ou tal condicdo, e
mudar de turno na semana seguinte. Neste interim, a esperanca de maiores indices
de mobilidade ascensional fica limitada aquelas que j& iniciaram a carreira do nivel
do operario ndo especializado (Mills, 1979, p. 286).

Enfim, ja se sabia ha mais de cingiienta anos que o reconhecimento de direitos
sociais esbarrava na luta pela autoconservacgdo dos trabalhadores (0 que aumenta a
concorréncia entre eles proprios). Os proprios sindicatos e demais organizacoes de
trabalhadores ja vinham abrindo mao da intersubjetividade de classe para atender a
modificacdo de detalhes ou para prestar servi¢os aos associados. A luta politica de
enfrentamento, pelo reconhecimento de direitos no mundo do trabalho, j& vinha
cedendo diante do ganho mais facil.

ProvocacOes de Mannheim para a educagéo

Uma corrente oposta a Durkheim y Parsons estaria constituida pela obra de Dewey
e Mannheim. O processo educacional para Dewey e Mannheim, possibilita ao
individuo atuar na sociedade sem reproduzir experiéncias anteriores, acriticamente.
Pelo contrario, elas serdo avaliadas criticamente, com o objetivo de modificar seu
comportamento e desta maneira produzir mudancas sociais.

Para Mannheim, a educacdo € uma técnica social, que tem como finalidade
controlar a natureza e a historia do homem e a sociedade, a partir de uma
perspectiva democratica.

As técnicas sociais sdo evidenciadas na "economia" (como ‘"racionalizacdo
crescente da relacdo custo/beneficio™), nas "tecnologias aplicadas diretamente a
producdo” e no exército. Neste caso especifico, a intencdo é promover a "ordem
unida", a "disciplina e organizacao", treinamento de autocontrole e a obediéncia.



Mas as "técnicas sociais” também estdo presentes na vida civil e nao
necessariamente como "tecnologias aplicadas ou meros aplicativos", como no caso
mais atual de automacdo. Para Mannheim, alids, a técnica empregada como
recursos sociais & um substrato da Revolucdo Francesa, com destaque para o
"incremento demogréfico™:

Esse crescimento deve-se, principalmente, ao espantoso aumento da populacdo
desde Revolugdo Francesa — produto, ela propria, da técnica da maquina [25]. Ha
muito tempo estamos conscientes de que a utilizagdo em larga escala da
maquinaria acarreta consequéncias sociais (Mannheim, 1979, p. 89).

Assim, a educacdo é apenas um desses "suportes de ajustamento” aos padrdes
(pre)dominantes e pode ou ndo ser democrética:

Estamos pensando em "técnicas sociais" na esfera da politica, da educacdo, da
guerra, da comunicacdo, da propaganda, etc. Sua verdadeira natureza revelou-se
apenas nas Ultimas decadas [...] Por técnicas sociais refiro-me a todos os métodos
de influenciar o comportamento humano de maneira que este se enquadre nos
padrdes vigentes da interagdo e organizacdo sociais [...] O padrdo dominante pode
ser democratico ou autoritario; a educacdo serve a ambos os sistemas. A0 mesmo
tempo, ela é apenas uma das técnicas sociais destinadas a criacdo do tipo desejado
de cidadéo... (Mannheim, 1979, p. 89 — grifos nossos).

A prética da socializacdo percorre diversos espacos, como familia e outros grupos
priméarios: escola, clubes, sindicatos. Assim, a pratica democratica emerge
horizontalmente permitindo a estruturacdo da sociedade igualitaria.

Para Mannheim, portanto, a contribuicdo da sociologia para o entendimento
aprofundado e sistematico do processo de ensino-aprendizagem é destacado. Como
"processo de conhecimento” seriam de seis "ordens ou naturezas diferentes” as
principais instituicbes que definem a educacdo (ou seu papel), como parte
integrante de um "sistema social™ que nem sempre se propde a modificacoes:



1) A educagdo ndo molda o homem em abstrato, mas em uma dada sociedade e
paraela[...] [...] 2) A unidade educacional fundamental nunca ¢ o individuo, mas o
grupo, que pode variar em extensdo, objetivo e fungdo [...] Os objetivos
educacionais da sociedade ndo podem ser adequadamente entendidos quando
separados das situagdes que cada epoca € obrigada a enfrentar e da ordem social
para a qual eles s&o formulados. 4) Para o socidlogo, cddigos e normas ndo
constituem fins em si mesmos, mas sempre a expressao de uma interagdo entre o
ajustamento individual e grupal [...] Para este, elas parecem decretos absolutos e
inalterdveis, e sem essa crenca em sua estabilidade elas ndo podem operar [...] 5)
As técnicas educacionais, por sua vez, ndo se desenvolvem isoladamente, mas
sempre como parte do desenvolvimento geral das "técnicas sociais™ [...] 6) Quanto
mais consideramos a educacdo [...] mais evidente se torna que mesmo a técnica
educacional mais eficiente esta condenada a falhar, a menos que esteja associada as
demais formas de controle social (Mannheim, 1979, pp. 89-90 — grifos nossos).

A verdadeira funcdo do "sistema social™ e da educacdo como técnica social”, seria
estimular os niveis mais gerais de interacdo entre os individuos e 0s grupos sociais,
como "formas de adaptacdo coletiva” e relacionadas a mudancas no bach-ground
geral.

Assim, os "objetivos educacionais"” sdo transmitidos as novas geracdes e, portanto,
a educacdo sé poderia ser compreendida como uma "técnica comportamental que
favoreca o controle social™.

Porém, ha necessidade de que a educagdo esteja sempre associada as demais
técnicas de controle social (como a ideologia, o direito, as tradi¢Ges). S&o técnicas
e meios que atuam em conjunto para o "controle” e "conformacgao social".

A juventude, vista por esse angulo, € um "recurso latente das sociedades” e pode
ser "instrumentalizada tanto para a guerra, quanto para a paz", como ocorreu com
as experiéncias totalitarias de poder, de forma geral, e com o0 nazi-fascismo
especialmente:

A Russia, a Alemanha, a Italia fascista e o Japao de hoje contam com organizagdes
monopolisticas de juventude, promovidas pelo Estado e marcadas por um traco
acentuadamente militarista [26] [...] O problema sociolégico estd em que, embora



surjam sempre novas geracoes [...] depende da natureza de uma dada sociedade se
esta se utiliza delas; e, da estrutura social dessa mesma sociedade, depende a
maneira como realiza esse uso (Mannheim, 1979, pp. 91-92 — grifos nossos).

Esta comunicagdo de Mannheim ("Fungdes das novas geragOes") foi redigida em
1941, ou seja, em plena Segunda Guerra Mundial. O que 0 motivou a se perguntar
como foram otimizados os "recursos latentes para a guerra':

A vitoria depende da absor¢do do ultimo desempregado, da utilizagcdo das mulheres
na industria e do uso que se faz do capital [...] da utilizacdo total daquela reserva
psicologica que existe na mente humana ou na nacgdo; da mobilizagdo da
capacidade de sacrificio, resisténcia e iniciativa (Mannheim, 1979, p. 92 — grifos
N0SSO0S).

A forma ou possibilidades como cada sociedade lida com seus recursos,
especialmente os latentes é que determinaram o seu futuro:

Acredito que as sociedades estaticas, que se desenvolvem apenas gradualmente, e
nas quais o grau de mudanca é relativamente pequeno, confiardo principalmente na
experiéncia [dos mais velhos] As reservas vitais e espirituais da juventude serdo
deliberadamente negligenciadas, enquanto ndo houver desejo colidente contra as
tendéncias até entdo vigentes na sociedade (Mannheim, 1979, p. 92).

O Brasil, pode-se dizer, é um misto dessas duas afirmacdes, pois o maior indice de
mortalidade se da entre os jovens de 20 a 30 anos, e 0s "mais velhos" seguem
relegados. Seria necessario, portanto, uma "simbiose de geragcdes”, que o bom
senso indica, mas que ndo se vé na préatica (a ndo ser na retorica, como "Estatuto do
Idoso™).

As geracOes mais velhas ou intermediérias podem ser capazes de prever a natureza
das mudancas futuras e sua imaginacédo criadora pode ser empregada para formular
novas politicas; mas a nova vida serd vivida apenas pelas geracdes mais jovens.
Estas viverdo os novos valores que os velhos professam somente em teoria
(Mannheim, 1979, p. 93 — grifos nossos).



O Brasil, como bem se sabe, € um pais e sociedade de extremos ndo so nos indices
de concentracdo de renda. A sociedade precisaria estar atenta a este "mecanismo
social de dupla face". O bom senso diria (como em T. Adorno) que é preciso ter
paciéncia com a consciéncia, mas ndo se pode viver a espera da "boa vontade".
Sobretudo no Brasil, pais maltiplo, multicultural, mas cindido em "guerra civil” e
em que 0 povo esta em luta constante pela sobrevivéncia.

Quanto a juventude, como vimos, é um recurso latente que precisa de utopias (mas
suportar a pressao das entropias), mas ndo de mitos: "Quando eu era jovem,
vigorava a crenca de que a juventude é progressista por natureza™ (Mannheim,
1979, p. 94 — grifos nossos). A juventude, entretanto, tem algo de especial, pois
néo foi totalmente configurada (ou desfigurada) na acdo do "superego™:

Do nosso ponto de vista, a maior qualidade da juventude, no auxilio para que a
sociedade opere em nova direcdo, esti no fato de que, além de seu maior espirito
de aventura, ela ndo se acha ainda completamente envolvida pelo status quo da
ordem social (Mannheim, 1979, p. 94).

Mannheim nos d&, entdo, uma dica fundamental para vermos os dias de hoje, esta
nebulosa entre passado-futuro, antigo-moderno, tradicional e pds-modernidade:

O maior conflito de consciéncia de nossa juventude é, apenas, o reflexo do caos
reinante em nossa vida publica; e a perturbacdo que entdo aparece, uma reagao
natural da mente inexperiente [...] No contexto de nossos problemas, o fato
relevante € que a juventude vem "de fora" para os conflitos de nossa moderna
sociedade. E é esse fato que faz da juventude o pioneiro predestinado para
qualquer mudanca da sociedade [...] Essa penetracdo na sociedade, feita de "fora"
[27], torna, entdo, a juventude especialmente apta a simpatizar com 0os movimentos
sociais dindmicos que, por razGes muito diferentes da sua, se chocam com o estado
de coisas existentes (Mannheim, 1979, p. 95 — grifos nossos).

O choque de geragdes, portanto, nada mais é do que este reflexo de um
"estranhamento social" enfrentado pelos jovens quando se posicionam diante de



um mundo j& sedimentado pelo capital e pelo consumismo (pensando nos dias
atuais), bem como pela desordem, desemprego e violéncia, no caso brasileiro.

Assim, a juventude se explica e se "aplica” muito mais ao social do que pelas
"ingeréncias bioldgicas" ou hormonais:

Em linguagem sociologica, ser jovem significa, fundamentalmente, ser um homem
marginal, em muitos aspectos, um estranho [...] A meu ver, essa posicdo de
estranho € um fator mais importante do que a fermentagdo biologica, para a
disposicdo a mudanga e para a permeabilidade mental; e tende a coincidir com as
atitudes "de estranhos" de outros grupos e individuos que, por outros motivos,
vivem no limiar da sociedade, tais como as classes oprimidas, os intelectuais ndo
comprometidos, 0 poeta, o0 artista, etc. [...] sua supressdo ou mobilizacdo e
integracdo num movimento dependem grandemente da manipulagéo e controle das
influéncias exercidas "de fora" por outrem (Mannheim, 1979, p. 96 — grifos
N0SSO0S).

Em seguida, Mannheim traz outro dado da "politica partidaria empregada na
educacdo nazista”, como exemplo histérico-concreto desse "deslocamento do
jovem do mundo real” (“estranhamento [28]"), mas que seria de reflexdo para o
estudo desse tipo de "sentimento de brutalizacdo das rela¢fes sociais e afetivas"”
porque passa boa parte da juventude brasileira:

No aparecimento do Partido Nazista, essa posicdo tipica do adolescente foi
reforcada pela posicdo "de estranhos™ em que tinham sido postas certas classes da
populagdo alemd, primeiro pela inflagdo e, depois, pela crise econdmica de 1929
[...] Dos 11.160 professores que desempenhavam trabalhos honorificos em 1° de
outubro de 1937, na juventude Hitlerista, 15,8% tinham mais de 40 anos de idade;
40,5% tinham de 30 a 40 anos; e 4,27% tinham menos de 30 [29] (Mannheim,
1979, p. 96-97).

Vejamos alguns dados dessa 22 Guerra e do uso dos "recursos latentes”, materiais e
humanos de forma geral, e do "acoplamento™ do mundo ao sistema de produgéo
capitalista.



O que foi esta Guerra

A 22 Grande Guerra produziu: a) 80 milhdes de mortos — além dos que morreram
de fome e de doengas: oito vezes mais do que na 1* Guerra Mundial; b) Uma
qualidade diferenciada para as mortes: clmara de gas; torturas extremas;
experiéncias com pessoas vivas; massacres programados; ¢) A América se
envolveu na 22 Grande Guerra porque a logica da economia de guerra estava em
acdo, e era expansionista e acumulativa. "No periodo 1938-1944, a producdo de
guerra passou de 2 para 100, nos Estados Unidos; de 4 para 100, na Inglaterra; de
16 para 100, na Alemanha; de 8 para 100 no Japdo" (Coggiola, 1995, p. 42).

d) Dai por diante, a chamada economia de guerra tornou-se uma peca fundamental
(um motor) na estrutura da economia global:

- Da Guerra do Vietnd a invasao da llha de Granada.

- Da Guerra-Fria as duas Guerras do Golfo.

- Da Revolugdo Cultural Chinesa e Cubana as guerras fratricidas (de
descolonizacdo, descontaminacdo) na Africa.

- Da repressdo e da eliminacdo dos movimentos socialistas na América Latina as
FARC, na Colémbia hoje em dia.

- Da Guerra da Coréia aos Balcés e agora no Iraque, novamente.

- Além das duas dezenas de "decretacdo™ de Estado de Excecéo (Estado de Sitio ou
Estado de Emergéncia), em todos os continentes.



Porém, como se diz, a historia mudou de figura, apos o rompimento do Pacto de
nédo-agressao entre Hitler e Stalin. A l6gica socialista da planificagdo movimentou
a URSS como um gigante-agil. A articulagéo entre consciéncia e resisténcia, entre
Povo e Estado foi fundamental:

A consciéncia das massas provou-se naquele momento. Depois da derrota inicial,
que quase dizimou o exército sovietico [...] A nova industria, reconstruida nas
regides ndo ocupadas, produziu 800 mil tanques entre 1941 e 1945, 400 mil avides
s6 em 1944, Como termo de comparacdo basta dizer que na Inglaterra ndo
invadida, e que "ganhou a guerra nos ares", essa cifra corresponde a producéo total
da guerra, ndo de um ano sé (Coggiola, 1995, p. 51).

Pela logica da economia de guerra global, a chamada desnazificagéo foi uma farsa.
Basta-nos lembrar que a Bomba A foi construida com o auxilio dos cientistas
alemées. Além disso:

A "desnazificacdo" foi cuidadosamente planejada para ser a perfumaria suscetivel
de tornar "populares” os acordos contra-revolucionérios. Dos supostos cinco mil
alemées pertencentes ao alto escaldo nazista, em 1951 apenas 50 permaneciam
presos. No total, de mais de 13 milhdes de alemé&es "questionados”, em 1949 havia
apenas 300 presos: "Dos 11.500 juizes em atividade na Alemanha do pos-guerra,
5000 haviam atuado nas cortes nazistas”. A execugdo dos carrascos julgados em
Nuremberg foi a cortina de fumaca desta preservacdo da coluna vertebral do
Estado burgués, seja totalitario ou "democréatico™ (Coggiola, 1995, p. 55 — grifos
N0SSO0S).

A logica da "razdo instrumental” ndo estava presente apenas nos campos de
concentracdo e em sua contabilidade apurada (Auschwitz foi apenas seu icone
maior), pois também se verificou muito "versatil* no pos-guerra, com esta
"desnazificacdo” amena: o exemplo maior foi Von Braun, principal cientista
alemdo que entrou nos EUA através de um programa secreto de "recepcdo de
cientistas nazistas": Operacdo Paperclip. Depois, naturalizou-se americano, em
1955, e foi trabalhar na NASA em 1960, quando dirigiu os programas de v00s
habitados. Ele € o pai do foguete Saturno V que levou os astronautas estado-
unidenses a Lua. Essa ndo-purificagdo da politica no cenario mundial s6 alimentou
a tragédia que nascera com o Estado Nazista.



Os seculos XX e XXI ja estavam nos classicos?

No contexto dos anos 60-70 o debate acerca do poder estava intimamente ligado a
trés correntes histdrico-analiticas sobre o Estado: 1) sua superacdo pela revolugéo;
2) a ampliagéo das bases do Estado Social (herdeiro da 22 Grande Guerra); 3) uma
demarcagdo "positivista”, no sentido da eficacia do direito positivo ou posto, do
Estado de Direito que ndo fosse "prejudicada pelo dogmatismo™ (veremos no final
do texto).

Mas, entdo, como relacionar sociedade/Estado, o individuo e a autonomia versus as
instituicOes e seus mecanismos disciplinares coercitivos?

Seja como for, como hé intercambios variados e "vida propria”, a escola ndo € um
mero reflexo social: tem atividade criadora. Temos uma idéia disso quando
notamos que hd uma tensdo propria ou natural, da nova geracdo, diante da acéo
exercida pelas geracOes adultas: pais e educadores. Por isso, constituir a autoridade
é exemplo de um dos seus mais claros desafios, e ao pensarmos a autoridade, logo
vem a mente a educacéo e o direito.

De forma objetiva, uma definicdo "moderna” de Sociologia da Educacdo poderia
ser algo como: "anélise cientifica dos processos e realidades sociais inerentes ao
sistema social e educacional, uma vez que a escola consiste numa combinacdo de
acles sociais e a Sociologia, na analise dos niveis de controle e de interacdo
social". Nao h& em qualquer atividade profissional, como acdo educativa ou na
forma de pesquisa, comparativamente a educacao, outra com maior clareza quanto
a idéia de que é preciso ter "paciéncia com a consciéncia".

Desse modo, pode-se pensar a Sociologia da Educagdo como parte do esforgo para
se concretizar a analise cientifica dos processos e das regularidades sociais,
inerentes ao sistema educacional. Afinal, a educacdo é um conjunto de acles
intencionais (nem sempre institucionais) e a sociologia se dedica ao estudo dos
niveis de sociabilidade e interacdo social ou, ao invés disso, estranhamento e
processos de contradi¢do social. Isto depende dos principios e da "visdo de mundo”
que orienta o "sistema” ou os educadores envolvidos. Porém, quando se vé que o
"direito a educagdo" ndo é parte da realidade de milhdes de pessoas, entéo,
passamos a pensar a educacdo e o direito ndo mais como garantias. Neste caso,



tanto podem ser pensados como processo de libertacdo e autonomia, quanto de
massificacdo e dominacgdo; tendentes tanto a democracia e a "igualdade de
condicdes de partida”, quanto a tirania e suas desigualdades mais elementares:

O Informe de Educacdo 2007 divulgado em janeiro pela Campanha Mundial pela
Educacdo aponta que, em 178 paises investigados, 72 milhdes de criangas
permanecem sem escolarizagdo, 774 milhdes de adultos sdo analfabetos e serdo
necessarios mais 18 milhdes de professores antes de 2015 para que se atinjam o0s
objetivos do Educacdo Para Todos, estabelecidos em 2000, na Cupula de Dakar
(Mufioz, 03/02/2008).

E fato, portanto, que o direito & educagdo ndo tem coercdo — como direito
publico-subjetivo, julga-se que a prestacdo estatal é "opcional”. Aqui, faz-se uma
tergiversacdo com o conteudo "programético™ da Constituicdo brasileira de 1988,
como se por causa dessa condigdo de "programa”, determinados artigos pudessem
"ser ou ndo" implementados, ficando a bem prazer dos interesses do governo de
plantdo ou se houvessem "verbas suplementares™. O curioso é que, para o Estado
de Direito formal, todo direito se exerce mediante o poder, ou Seja, a Coercao ou
violéncia — com a 6bvia excegéo feita aos direitos sociais.

Para Durkheim, que segue esta base do "positivismo juridico”, o direito manifesta-
se como fato social (assim como a educagdo), mas como parte do processo
historico-evolutivo da humanidade (acompanhando a "divisdo social do trabalho™)
ird proporcionar uma migragéo da esfera penal para o ambito propriamente dito da
producdo (“direito contratual™). Em Weber, se seguirmos o mesmo raciocinio
"historico-evolutivo", sairiamos das formas priméarias de dominacéo (tradicional e
carismatica — e ainda que encontremos seus rastros na atualidade) para a forma
avancgada da "dominagé&o racional-legal”.

Nos proximos itens veremos como Durkheim e Weber nos auxiliam a compreender
e fixar melhor algumas das categorias presentes neste conceito de Estado
Cientificista.

Weber e o aparador de arestas do mundo moderno: razdo e direito



Neste contexto, formam-se conceitos e realidades basicas do mundo moderno:
Razdo de Estado; Estado de Direito; modernidade tardia. A Razdo de Estado, na
primeira fase da chamada "modernidade classica” (liminarmente, a partir do
Renascimento) e a modernidade tardia (formando-se na segunda fase da
modernidade classica, lluminismo, até a contemporaneidade), nada mais sdo do
que formas de "atualizacdo" do "fluxo de racionalidade politica” presente no
"desencantamento do mundo”, e que sempre orientou 0 longo processo
civilizatorio. Portanto, para melhor compreender esse processo repleto de
procedimentos (dentre eles destaca-se o "uso instrumental” e utilitario, da cognigéo
e da razdo), é preciso reconstruir alguns conceitos-chave de Weber, como:
desencantamento do mundo, dominacao racional-legal, Estado de Direito.

Pode-se dizer que ha um duplo sentido para a racionalizacéo: a) perspectiva secular
e temporal: o comportamento catdlico foi estruturado da forma mais racional
possivel, regras morais de conduta, como também ndo seria permitido que as
acOes/relacdes juridico-mercantis estivessem reguladas por procedimentos de luta
- duelo, por exemplo; b) direito calculavel (como se toda relagdo humana ou social
pudesse ser programada, programavel, previsivel). Numa formula: Estado de
Direito (jurisprudéncia formal) é a forma juridica equivalente ou subserviente ao
modelo desenvolvido do capitalismo.

A racionalizacdo presente nas acdes e relagbes sociais, bem como na forma de
conduto do longo "processo civilizat6rio" traria consigo tanto um sentimento de
responsabilidade politica quanto um sentido de proporcao.

Para Weber, o que transforma um politico normal em chefe politico é o fato de ter
uma causa e servir a ela com um profundo sentimento de responsabilidade politica
e, por isso, um inimigo vulgar da politica é colocar a vaidade como esta causa
principal (narcisismo). No fundo, ha dois males terriveis: ndo ter ou ndo defender
causa alguma (individualismo exacerbado) e/ou ndo se sentir responsavel pelas
préprias acdes politicas (cinismo: o adorador do poder pelo poder). O senso de
responsabilidade indica que € necessario saber para onde se vai. Diria que também
precisamos saber com quem se vai. Em politica, o cinismo ou imobilismo também
é mortal porque, das duas uma: "em politica pode errar quem tenta acertar, mas
erra sempre quem nao arrisca".

O sentido de propor¢do € um equilibrio psicolégico que se deve colocar entre dois
estados mentais: a) a paix@o, que leva a expansdo, a agir impulsivamente e, b) o
recolhimento diante dos fatos ou da propria causa, a fim de que se possa ver a



distancia, analisar os varios angulos envolvidos na questdo, para s6 depois mirar o
ponto de chegada. A paixdo em politica mantém a chama acesa, e anima o chefe
politico a buscar caminhos para a causa. Porém, s6 a distancia dos fatos, o
recolhimento, traz frieza ou mais sobriedade (ndo indiferenca) para que se decida
com mais controle e racionalidade. Como se diz, ndo h4 como analisar bem, no
calor da hora: e preciso esperar pelo rescaldo, a poeira abaixar, para depois decidir.
Mas é certo que se trata de um enorme esforco psicolégico essa qualidade de se
afastar para olhar de fora: nem todos conseguem realmente subjugar energicamente
a alma. Afinal, também é preciso saber por onde se vai. O porqué se vai também é
importante ter claro, exatamente porque é a parte da historia que devera convencer
aliados e/ou eleitores que devem seguir o chefe politico. Este conjunto seria uma
parte do fluxo continuo da racionalidade, em Weber, que se aplicaria a educacéo e
ao direito:

Esse modelo distinto envolve seis processos sociais e culturais fundamentais e
largamente ramificados: 1. o desencanto e a intelectualizacdo do mundo, e a
resultante tendéncia a ver o mundo como um mecanismo causal sujeito, em
principio, ao controle racional; 2. o surgimento de um ethos de realizacdo secular
impessoal, historicamente alicercado na ética puritana da vocacao; 3. a crescente
importancia do conhecimento técnico especializado em economia, administracéo e
educacdo; 4. a objetificacdo e despersonalizacédo do direito, da economia e da
organizacao politica do Estado, e o conseqliente recrudescimento da regularidade e
da calculabilidade da acdo nesses dominios; 5. o progressivo desenvolvimento dos
meios tecnicamente racionais de controle sobre o homem e a natureza; e 6. a
tendéncia ao deslocamento da orientacdo da acéo tradicional e assente em valores
racionais (wertrational) para a agdo puramente instrumental (zweckrational)
(Outhwaite & Bottomore, 1996, p. 642).

Na modernidade, boa parte das alegacGes da Razdo de Estado (da razéo das raz6es)
vem agora estruturada sob os dominios de uma justificativa sistematizada por
aspectos econdmicos, administrativos e juridicos: a alma do Estado Cientificista.
Para um autor como Weber, é possivel um sentido de racionalidade politica, ainda
que ndo seja o0 Unico e nem mesmo o0 principal;, a racionalidade é a propria
derivacdo da ldgica (elo l6gico entre meios e fins), tanto quanto se aplicou ao
surgimento de uma ética de fins proprios ou de acordo com a propria
intelectualizacdo. Foram exatamente essas trés tipologias de racionalidade que
Giddens destacou:

(1) o que ele diferia diversamente como (no aspecto positivo) "intelectualizacdo™
ou (no aspecto negativo) como "desencantamento™ (Entzauberung) do mundo; (2)
0 crescimento da racionalidade no sentido do "elo metodol6gico entre um



determinado fim pratico estabelecido e o uso de um célculo crescentemente preciso
dos meios adequados”; (3) e o crescimento da racionalidade no sentido da
formacdo de uma "ética que fosse sistematicamente e de modo ndo ambiguo
orientada para objetivos fixados" (Giddens, 1998, p. 55).

Como veremos na terceira parte do trabalho, o sentido de proporgdo deve estar
afinado a paixao, quando se fala em termos de educacdo. Pois, para Weber, se o
direito decorre da racionalidade e da previsibilidade constantes do Estado Racional
(quando em curso a dominacgéo racional-legal), a educagéo precisa de paixéo e de
intuicdo para florescer.

Durkheim e a obrigatoriedade de ser "reto™ no direito

Emile Durkheim (1858-1917) era um filho de judeus que n&o seguiu 0 caminho do
rabinato. Quando formou-se, passou a lecionar Pedagogia e Ciéncia Social na
Faculdade de Letras de Bordeaux (1887 a 1902). A céatedra de Ciéncia Social foi a
primeira em uma universidade francesa e foi concedida aquele que criou a "Escola
Sociologica Francesa”. A maioria de seus alunos era de professores do ensino
primario.

A Franca desta época enfrentava muitos problemas sociais e tinha de se "adaptar” a
Revolucdo Industrial e digerir seus "ganhos desiguais”. Neste periodo, 0 motor de
combustédo interna, o dinamo, a eletricidade, o telégrafo e o petréleo formavam as
vedetes do mundo. Outro fatores, de ordem politica, também avolumavam a crise,
como: a anexacdo da Lorena, regido em que nasceu Durkheim, foi tomada pela
Alemanha. Fato que gerou guerra entre os paises em 1871 e levou a proclamacéo
da Terceira Republica Francesa. Este outro "modelo politico” trouxe consigo a
obrigatoriedade escolar para criancas de 6 a 13 anos e a proibicdo do ensino
religioso em escolas publicas: nascia ou se fortalecia ali "a escola laica
republicana”. Posto que a educacdo publica, de carater universal, data da propria
Revolucdo Francesa.

Tanto Weber quanto Durkheim (e Marx) dedicaram seus esforcos continuos em
busca de um conhecimento aprofundado do sistema capitalista de producéo: os
métodos e 0s objetivos é que divergiam entre si. Para Durkheim, interessava
destacar o aprimoramento da crescente divisdo social do trabalho e a



racionalizacdo do processo produtivo. Em suma, trata-se do capitalismo
dependente da diviséo social do trabalho, como sua fonte de energia e impulso, isto
é, sem divisdo social do trabalho de pouco adiantariam os esforcos intelectuais e
ideologicos propostos ao Estado Cientificista.

Para Durkheim, a modernidade representava a fase mais desenvolvida da divisao
social do trabalho, momento em que se articulam, ajustando-se as necessidades
diversas da producgéo industrial, o trabalno manual e o intelectual, na forma da
funcdo homogeneizadora e da funcdo diferenciadora. O papel do Estado seria,
portanto, o de regular os contratos estabelecidos e garantir seu cumprimento.

Para Durkheim, a competicdo capitalista ndo € o elemento central da ordem
industrial emergente, e algumas das caracteristicas sobre as quais Marx pusera
grande énfase, ele via como marginais e transitorias. O carater de répida
transformacdo da vida social moderna ndo deriva essencialmente do capitalismo,
mas do impulso energizante de uma complexa divisdo de trabalho, aproveitando a
producdo para as necessidades humanas atraves da exploracdo industrial da
natureza. Vivemos numa ordem que ndo é capitalista, mas industrial (Giddens,
1991, p. 20).

Também inspirado no liberalismo (principio da liberdade "Minha liberdade
comeca onde termina a sua™), Durkheim ird associar liberdade a um conjunto de
regras.

Para ser mais preciso, mais moderno, poder-se-ia dizer: "sé se livre no direito". E
interessante notar que Durkheim falaria de uma autoridade moral superior da
coletividade: "De fato, uma regra ndo é apenas uma maneira habitual de agir; é,
antes de mais nada, uma maneira de agir obrigatoria, isto &, que escapa, em certa
medida, do arbitrio individual [...] pois a Unica personalidade moral que esta acima
das personalidades particulares é a formada pela coletividade™ (Durkheim, 1999,

p.Xx).

Esta coletividade, sob o capitalismo e a modernidade, deveria imprimir coesdo e
regularidade (“solidariedade orgénica™). Para Durkheim, a divisdo do trabalho é
evolutiva, uma vez que se desenvolve concomitantemente a solidariedade organica
da era moderna. De toda forma, a grande industria € um polo dessa defini¢do da
modernidade.



Por sua vez, a grande inddstria, surgiria como parte dos conflitos da "sociedade
moderna” que se abria, a partir da ldade Média. Como nos indica Durkheim, no
periodo da Idade Média, o direito ao trabalho era resguardado tanto quanto era
diferente do préprio curso dado ao capitalismo moderno: "Assim, os patroes eram
proibidos de frustra-lo de seu direito ao trabalho’, fazendo-se assistir por seus
vizinhos ou mesmo por suas esposas" (Durkheim, 1999, p.XX). E 6bvio que
Durkheim via o direito ao trabalho, mais ndo percebia a luta de classes em torno da
espoliacéo ao trabalho.

Outro dado interessante na modernidade de Durkheim, era o papel destacado as
corporagdes profissionais, como mediadoras da relagdo social e, neste sentido, é
facil perceber que a modernidade demora muito a recuperar a idéia de "probidade
profissional” (basicamente, no século XIX). O direito administrativo Francés é um
marco. Entretanto, para Durkheim, as corporagdes na Idade Média j& anunciaram a
chegada da Burguesia ou terceiro estado: De fato, durante muito tempo Burgués e
"gente de oficio eram uma so coisa” (Durkheim, 1999, p. XXVIII).

Durkheim via-se como herdeiro da Revolugédo Francesa, assim como a maioria dos
franceses, mas € no debate acerca do direito e da educacao que procurou se afirmar
como sustentaculo da Terceira Republica.

32 PARTE

Durkheim: Educacéo e Direito capitalista

Duas regras tém sido atribuidas ao pensamento republicano e "socializador”, desde
a Revolugdo Francesa: 1) tanto a instituicdo do chamado Estado de Direito
(principalmente com a Constituicdo de 1791); 2) quanto a perspectiva de que a



educacdo e um direito publico-subjetivo, como parte integrante do processo
socializador e formador de cada individuo. Para Durkheim este é o cerne da
questdo: "Constituir esse ser social em cada um de nos — tal € o fim da educacao”
(1979, p. 43). Este seria o esforco social empreendido pela Fungéo
Homogeneizadora da educacao:

N&o ha povo em que ndo exista certo numero de ideias, de sentimentos, e de
praticas que a educacdo deve inculcar a todas as criancas, indistintamente; seja
qual for a categoria social a que pertencam [...] No decurso da historia, constituiu-
se todo um conjunto de idéias acerca da natureza humana, sobre a importancia
respectiva de nossas diversas faculdades, sobre o direito e sobre o dever, sobre a
sociedade, o individuo, o progresso, a ciéncia, a arte, etc., idéias essas que sdo a
base mesma do espirito nacional; toda e qualquer educacdo, a do rico e a do pobre,
a que conduz as carreiras liberais, como a que prepara para as funcdes industriais,
tem por objeto fixar essas idéias na consciéncia dos educandos. Resulta desses
fatos que cada sociedade faz do homem certo ideal, tanto do ponto de vista
intelectual, quanto do fisico e moral; que esse ideal €, até certo ponto, 0 mesmo
para todos os cidadaos (Durkheim, 1979, p. 41).

Para Durkheim (1999b), "a educacdo é um fato social" (requisita e expde,
obrigatoriamente: coercitividade [30], exterioridade, universalidade), mas também
€ uma instituicdo. Ja a escola funciona como "organizacdo social”, porque relne
"meios de "identificacdo sistematica"”, reproducdo afirmativa de valores, do "dever"
e das regras morais pré-estabelecidas e do préprio direito. Por isso, pais e
professores sdo considerados como "personificacdo do dever": a autoridade moral
é uma qualidade fundamental.

Com esta ascendéncia moral tem inicio, para o sociologo francés, o processo de
socializacdo priméria, coadunando-se liberdade e autoridade: a liberdade ¢ filha da
autoridade que se reconhece. Ser livre implica na autogestdo da vida, agindo-se
conforme a razdo e cumprindo-se o dever estabelecido, isto é, satisfazendo-se as
expectativas sociais. Portanto, o individuo requer educacdo para socializar-se e
viver em sociedade: o homem precisa de modelos sociais porque € egoista.

A educagéo enquanto institui¢do-socializadora, atua como mecanismo essencial de
reconstituicdo, manutencdo e perpetuacdo da sociabilidade e dos sistemas sociais:
sem a socializacdo, o sistema é ineficaz e se desintegra. Ocorre, porém, que esta
socializacao (identificacdo com o sistema social), além da propria escola, também
se verifica fortemente na familia, em igrejas (nas "tradi¢des™), em comunidades



(nas regras morais e no direito). E isto que imprime & educacdo um carater
processual e procedimental, mas ndo obrigatoriamente de "escolarizagdo™.

Para Talcott Parsons, socidlogo americano e divulgador da obra de Durkheim,
além de "reproduzir o sistema™ como fato social, a educagdo (como parte do
sistema) deveria propiciar uma complementacdo entre o sistema social (0 que
inclui politica, direito, economia) e o sistema da personalidade da crianga. A
harmonia, dizia Parsons, estd neste equilibrio, pois os dois sistemas (micro e
macro) tém necessidades basicas que precisam ser resolvidas complementarmente.

Uma diferenca sensivel entre Durkheim e Parsons, estd em estabelecer qual "o
marco normativo do sistema social”. A crianga recebe amor e carinho dos pais e,
com isso, recepciona 0 processo de socializacdo priméria, uma vez que seus pais
sdo instrumentos mediadores do sistema social, desde o momento em que se
internalizaram essas regras e as transferiram a seus filhos. Assim, as necessidades
dos filhos passaram a ser equivalentes, e o individuo tornou-se funcional ao
sistema: uma correia de transmissao que passa ndo so pela coer¢do (no "mundo do
adulto”, pelo direito), mas também pelo afeto e educacdo bésica da crianca.

Os individuos precisam assimilar valores e normas que regem o funcionamento
social, num processo de "continua aceitacdo™ e "internalizacdo acritica”, para que
haja "reproducéo sincrnica do sistema”. Diferencas a parte, para ambos ha
elementos a serem mantidos nos sistemas da educacdo e do direito: continuidade;
conservagéo; ordem; harmonia; equilibrio.

Direito e Educagdo Capitalista

De modo critico, porém, a questdo ndo € simples assim, porque a "funcao
diferenciadora™ (ao contrario da socializacdo basica) da educacéo é elitista: "Nem
todos somos feitos para refletir; e sera preciso que haja sempre homens de
sensibilidade e homens de acéo [...] Ora, 0 pensamento ndo pode ser desenvolvido
sendo isolado do movimento" (Durkheim, 1979, p. 35 — grifos nossos).



Os gregos também pensavam que quem trabalhava era um aneu logou ou idiotes,
ou seja, aquele que ndo reune capacidade e condi¢des de pensar e de falar por si
mesmo. Sem autonomia, ndo dispdem dos principios da isonomia ou da isegoria
(liberdade de livre-expresséo [31]) e, por isso, ndo colabora com a cidadania. O
educando que aceite a condicdo de ser cliente (cliens = vassalo) ndo esta imune a
essas implicacdes.

Este também seria o "fator hegemonico" que acambarca a todos, em toda a cadeia
produtiva da sociedade. Nas sociedades capitalistas, mas democraticas e
republicanas, é o fendmeno que ainda contabiliza a educa¢cdo como instrumento de
requisicéo do "direito a ter direitos".

Assim, o emprego do termo hegemonia — para alem de Durkheim ou quando
acompanhado do sentido amplo de educacgéo republicana, sem a imposigéo elitista
da "diferenciag&o profissional” —, deve seguir o principio grego:

O termo hegemonia deriva do grego eghestai, que significa "conduzir", "ser guia",
"ser lider", ou também do verbo eghemoneuo, que significa "ser guia”, preceder,
"conduzir”, e do qual deriva "estar a frente", "comandar”, "ser o senhor". Por
eghemonia, 0 antigo grego entendia a direcdo suprema do exército. Trata-se,
portanto, de um termo militar [32]. Hegemonico era o chefe militar, o guia e
também o comandante do exército. Na epoca das guerras do Peloponeso, falou-se
da cidade hegeménica para indicar a cidade que dirigia a alianga das cidades
gregas em luta entre si (Gruppi, 1978, nota 01).

Muito depois é que foi apropriado por Lénin (1905) e subseqlientemente por
Gramsci. No caso deste trabalho, seguimos a licdo grega: "dar boa direcdo ao que é
publico”.

De modo complementar, e se cabe uma licenciosidade, a educagéo (primeiro com a
fungdo homogeneizadora) ainda iria conferir um aspecto massificante, mas
também dominador, uma vez que se realizaria complementarmente com a Funcéo
Diferenciadora — completaria sua funcdo no moderno mundo capitalista. Esta
massificacdo ou socializacdo, a partir do ensino fundamental, por exemplo, é
responsavel pela transmissdo dos chamados direitos da cidadania: entre eles, o
préprio direito a educagdo, mas tambem o "sagrado direito a propriedade”. Neste



sentido, teriamos aqui a hegemonia como dominagdo, mas que provém da
diferenciacdo:

Ainda hoje ndo vemos que a educagdo varia com as classes sociais e com as
religides? A da cidade ndo é a do campo, a do burgués ndo é a do operario [...]
Cada profissdo constitui um meio sui generis, que reclama aptiddes particulares e
conhecimentos especiais, meio que é regido por certas ideias, certos usos, certas
maneiras de ver as coisas; e, como a crianca deve ser preparada em vista de certa
funcdo, a que sera chamada a preencher, a educacdo nao pode ser a mesma, desde
certa idade, para todos os individuos (Durkheim, 1979, p. 40 — grifos nossos).

Portanto, o sentido de hegemonia aplicado a educagéo, deixa transparecer a idéia
de que se trata de um problema complexo, difuso e multifacetado e, por isso,
requer empenho e ac¢do global: dominacédo ou dire¢do?

Assim, mesmo diante deste duplo sentido, a educacdo € um dos temas mais caros a
todo pensamento ético, republicano, suprapartidario e convincente da necessidade
da minima convivialidade. Se partirmos, principalmente, da premissa de que esta
convivéncia e alicercada e reforcada pela "expectativa do direito”, sobretudo se
temos o0 pensamento de que o direito nasce da necessidade de uma sociedade
organizada e, por este motivo, o direito passa a abranger todas as &reas da
convivéncia humana. Devemos lembrar também que, historicamente, nem sempre
foi assim.

Por essas razdes, alguns chegaram a definir o sociélogo francés E. Durkheim como
um "pensador republicano™ [33]. Na verdade, como ja esbocado, Durkheim
procura ver e fortalecer (como herdeiro de Descartes, Bacon e Conte) as bases do
Estado Cientificista (Pisier, 2004, p. 493). Um claro sinal das sociedades
desenvolvidas esta proximo a idéia de que se lucraria mais com as formas sociais
mais equilibradas e desenvolvidas:

N&o somente a forca é a companheira inseparavel do direito, mas € da forca que
surge o direito [...] Mas logo se descobriu que era geralmente mais econdmico ndo
pretender a completa aniquilacdo do adversario; dai surgiram as instituicdes da
escraviddo, os contratos e os tratados de paz, primeiras formas de direito. Todo



tratado é, com efeito, uma ordem que determina um limite para o poder do
conquistador (Durkheim, 2003, p. 51 — grifos nossos).

A idéia subjacente a expresséo todo tratado, obviamente, passa pelo direito e mais
especialmente o "direito contratual” (direito publico, no século XX) e quica pela
nocdo do "contrato social”. No seculo XX, o direito publico passou a envolver e a
redimensionar o proprio poder, numa alianca entre "democracia representativa” e
Estado de Direito. Durkheim também inventariou algumas das criagdes mais
I6gicas da modernidade, para em seguida confrontd-las com suas formas
contraditorias:

Quanto a civilizacdo, ela tem uma influéncia complexa sobre essa tendéncia.
Aprimoramento dos meios de transporte e de comunicacdo certamente
contribuiram para a aceleracdo desse movimento de concentracdo; avancos
tecnoldgicos aliviaram o peso esmagador do trabalho mecénico sobre o
desenvolvimento da mente; a educacdo se distribuiu entre classes que a ela ndo
tinham acesso, e o Estado passou a exigi-la de seus cidad&os [...] Finalmente, a
atual organizagédo da industria tem o efeito de separar 0s empresarios mais e mais
dos trabalhadores, revivendo a escraviddo, que assume uma nova forma
(Durkheim, 2003, p. 75).

Neste circuito ndo h& volta possivel, em razdo do que nos impulsiona a
autoconservagdo. Afinal: "Isto ndo é razdo para fazer retroceder a humanidade —
proposta tdo ridicula quanto absurda -, pois 0 mundo avanga inexoravelmente e é
impossivel evitar a mudanca™ (Durkheim, 2003, p. 75).

No fundo, é como se dissesse que a socializacdo necessita tanto do direito quanto
da educacdo a fim de se obter melhores resultados do proprio "processo
civilizatorio”. Durkheim ainda afirmava que, na Alemanha, burgués e citadino
eram sinbnimos, e que o direito urbano era o direito do lucro. Os termos forenses
ou mercatores designavam sem distingdo os habitantes das cidades: o jus civile ou
direito urbano ("evolutivamente” contratual, retraindo-se o penal) era sindbnimo de
jus fori ou direito do mercado.

Como complemento, o direito constituido (Jus constitutum) é o direito da
autoridade (pode ser o pai ou o professor), do governo, de que tem o poder (Jus



empirii), e funciona como reflexo da arte do bom e do justo (Jus est ars boni et
aequi). Por esta vertente funcional-sistémica, equilibrio e harmonia estdo na néo-
dissenséo, coibindo-se a anomia (= sem normas), como atentado contra o direito
posto. E evidente como se fundem direito e capital.

Entdo, este "funcionalismo™ requer certa "harmonia social”, e que também emerge
da "solidariedade organica™: o tipo essencial das modernas sociedades capitalistas
— alicergadas mais no "contrato” e no direito civil ou direito contratual, do que no
ambito penal. Basicamente, porque o direito contratual se aplica ao comércio, a
industria, a ciéncia e tecnologia (direitos autorais, por exemplo) e
subseqlientemente ao Estado.

Portanto "a educacdo e o direito contratual sdo os meios pelo quais a sociedade
renova continuamente suas condi¢fes de existéncia”, mas isto sé ocorre se hd uma
minima homogeneidade entre seus membros. Acentuaria Durkheim: "a educagéo
perpetua e reforca a homogeneidade, fixando muito cedo na alma da crianca
semelhancas bésicas que a vida coletiva supde”. A vida coletiva, o0 "mundo adulto
do trabalho e do dever”, supde exatamente o "agir social" em conformidade ao
direito e as normas (Durkheim, 1979; 1983). E disto que a producio precisa, além
de bons cientistas e de centros de pesquisa de exceléncia — o que reforca seu
status de Estado Cientificista.

Enfim, estd claro que, nos pardmetros restritivos do Estado Cientificista, a
educacdo e o direito ndo sdo meios de mudanca, mas sim de preservacao e de
continuidade. A "escola funcionalista” tem uma posi¢do "conservadora” porque seu
objetivo €& conservar a homogeneidade social, preservando o status quo
predominante, a partir da socializacdo priméria dos individuos aptos a contribuirem
com a (re)producéo da "republica capitalista”.

Portanto, direito e educacdo sdo fundamentos ideologicos do capitalismo, assim
como a base de sustentagéo e reformulacdo constantes do "pensamento produtivo”
que move o Estado Cientificista. Em Weber, o que aqui é tratado como
cientificismo, seré definido como Estado Racional e, mesmo sob criticas do autor,
tem por base a racionalizacdo e a "legalidade moderna”, da "dominacgéo racional-
legal”.



42 PARTE

Weber: Racionalizagdo, Desencantamento, Educagéo

Weber tera, desde muito novo, uma vida puablica incomum, distinta — uma
duplicidade académica e politica: educacdo humanista apurada [34]. Na
maioridade, ja perto da morte, participa das discussGes e da elaboracdo da
conhecida Constituicdo de Weimar (1919), tida como um dos trés documentos [35]
de sustentacdo do Estado Social: a base juridico-politica vigente, ao menos em
todos os paises ocidentais desenvolvidos. Dela advém, por exemplo, os direitos
sociais e trabalhistas previstos na Constituicdo Brasileira de 1988, especialmente
o0s artigos 6° e 7°. Seu pensamento politico, portanto, esta no eixo do mundo
moderno, interferindo diretamente nos pressupostos politicos atuais e ainda hoje,
de certo modo, predominantes — se pensarmos que dai decorre o Estado
Democratico de Direito, entre 1950 e 1970, na Espanha e em Portugal.

Desse caminho da "racionalidade crescente™, retenhamos como exemplo geral a
adequacdo dos meios aos fins e como exemplos especificos tomemos a relacdo
custo-beneficio e a planilha de contabilidade por partida dobrada — passos
decisivos na direcdo a Politica Econémica Estatal (outrora, iniciada como base do
mercantilismo). A outra fonte de sustentacdo desse modelo social e estatal é a
burocracia. A isto ainda se fundem algumas bases legais e democréticas, e com
isso teremos o Estado Social e a dominacdo baseada na lei, a dominacdo legal ou
estatutaria (tambeém dominada "racional-legal”):

Dominacdo legal em virtude de estatuto. Seu tipo mais puro € a dominacao
burocratica. Sua idéia basica é: qualquer direito pode ser criado e modificado
mediante um estatuto sancionado corretamente quanto a forma. A associacdo
dominante é eleita ou nomeada, e ela propria e todas as suas partes sdo expressas
[...] Obedece-se ndo a pessoa em virtude de seu direito préprio, mas a regra
estatuida, que estabelece ao mesmo tempo a quem e em que medida se deve
obedecer. Também quem ordena obedece, ao emitir uma ordem, a uma regra: a



"lei" ou "regulamento” de uma norma formalmente abstrata [...] a burocracia
constitui o tipo tecnicamente mais puro da dominacédo legal. Nenhuma dominacéo,
todavia, é exclusivamente burocratica, j& que nenhuma € exercida unicamente por
funcionarios contratados [...] E decisivo todavia que o trabalho rotineiro esteja
entregue, de maneira predominante e progressiva, ao elemento burocratico. Toda a
historia do desenvolvimento do Estado moderno, particularmente, identifica-se
com a da moderna burocracia e da empresa burocratica, da mesma forma que toda
a evolugdo do grande capitalismo moderno se identifica com a burocratizagéo
crescente das empresas economicas [...] Na época da fundagdo do Estado moderno,
as corporagbes colegiadas contribuiram de maneira decisiva para o0
desenvolvimento da forma de dominagéo legal, e o conceito de "servigo”, em
particular, deve-lhes a sua existéncia. Por outro lado, a burocracia eletiva
desempenha papel importante na historia anterior a da administracdo burocréatica
moderna (e também hoje nas democracias) (Weber, 1989, p. 128-129, 130-131).

Dessa experiéncia direta com o direito (Estado mais "social”, do que
"democratico™) podemos distinguir, como questdo de método, o debate central em
torno da racionalidade. E no modelo do direito racional (herdeiro do direito
romano) que encontrard a base histérica de sua argumentacdo. Sem ddvida, a
modernidade tem uma significagdo para a compreensdo desta cultura que estamos
apontando — do mesmo modo, esta adverténcia deveria distanciar a analise de um
sentido puramente ideal e mal-empregada, por exemplo, do conceito de Estado
Democréatico de Direito [36]. Para nossa analise, essa racionalidade crescente
(desde os mitos) tanto esta no direito, quanto na educacao.

Mas, diante desse quadro "tedrico-evolutivo"”, caso tomassemos a longa trajetoria
de "construgdo do conhecimento” pela humanidade, haveria diferencas substanciais
entre educacdo e escolarizacdo? Para um pensador da importancia de Max Weber,
seria oportuno destacar algumas dessas diferencas?

Educar é revelar

Em primeiro lugar, destaca-se a intelectualizagdo (como acdo direta da educacao:
educare ou "desvelamento”) e sO depois a escolarizacdo, porque a educagdo se
construiu ao longo do proprio "desencantamento do mundo”.



A "escolarizacdo"”, como "institucionalizacdo do conhecimento™ (digamos que
tenha alguns milhares de anos), continua sendo bem mais recente do que a
racionalizacdo ou "desencantamento do mundo” (ou simplesmente “procura por
explicagdes razoaveis, racionais para os fendbmenos da vida").

Em decorréncia, a escola como instituicdo em relagdo direta com o Estado, SO
apareceu na modernidade, com destaque para as Revolugdes Industriais (a partir da
"especializacdo do conhecimento para o trabalho” - como destacou Durkheim) e
reafirmando-se com a Revolucdo Francesa: quando se “instituiu" a educacéo
publica, ou seja, "a educacdo passou a ser responsabilidade direta e oficial do
Estado".

Na modernidade, descontada a "vocacdo”, foi isto o que Weber destacou: o
desencantamento - que tanto se alimentou da educacdo (como processo de
conhecimento, descoberta e "racionalizacdo da vida™) - culminou na escolarizacdo
("o controle institucional e a validacdo do conhecimento pelo Estado™). Assim, "a
educacdo como escolarizacdo” (controlada e validada pela acdo publica) € parte
integrante da "dominacao racional-legal” (burocrética).

Para Weber, diga-se que esta relagdo se da no bom sentido, porque se trata de um
"controle publico™ (ou do Estado) acerca do conhecimento que possa interessar ao
"desenvolvimento da sociedade moderna™ (capitalista). O controle publico do
conhecimento seria legitimo e conferiria ainda maior legitimidade ao aparato
estatal, uma vez que se articularia ao proprio dominio do direito e da coercdo
(violéncia institucionalizada, capitaneada pelo Estado).

E dificil assegurar com todas as letras, mas é bem provavel que sem esta
"escolarizacdo” a dominacdo racional, na modernidade, teria suas atribuicfes
prejudicadas. A "vocacdo para a ciéncia”, portanto, seria um aditivo, uma reserva
(no &mbito do "individualismo metodologico™) que poderia conferir resisténcia aos
desvios e abusos cometidos contra esse mesmo “crescimento da racionalidade,
mediante a escolarizacdo", a exemplo das pressdes do mercado (vistas por Weber)
valorizando os tais "professores de sala cheia” (mais como pregadores do que
"profissionais comprometidos com a razao").



Este seria "o outro lado da racionalizacdo": "a social, com vistas a fins", cuja
expansdo conduziu a falta de valores comuns, antes efetivos e permeados pela
religido. Com isso, a educagdo tambem se tornou presa da burocratizacdo e do
calculo racional, perdendo-se em dimensé&o ética e ganhando em especializacdo.

Este seria 0 cume da racionalidade moderna: a educacdo se resumiu a
escolarizacdo (como "instituicdo a servico de™) e, por sua vez, acabou por gerar 0s
especialistas. A alimentacdo da "divisdo social do trabalho™, na sociedade
capitalista avancada, ja seria justificada pela "ética protestante”. A forca instigante
por um mundo moderno e mais "racionalmente equilibrado™ pode-se ver nesta
comparacdo em Weber, entre a formacdo da "racionalidade capitalista” e as formas
sociais e "éticas" anteriores, como o confucionismo, taoismo e outras mais.

Porém, a ciéncia (razdo e verdade) perderia com esse afunilamento da
especializagdo e pela burocratizacdo excessiva, sendo mera presa do mercado -
caso ndo fossem reintroduzidas a "esfera ética" e a propria "vocacdo para a
ciéncia": essa "embriaguez singular”, "paixao", "inspiracdo” que nada tem em
comum com o calculo frio, pois s6 ocorre apos esforgo profundo.

Concluindo-se este item com Weber (1979), e pensando a profissionalizacdo da
educacdo: A posicdo pessoal do homem de ciéncia nos diz que ele se dedica a
ciéncia pela ciéncia, e ndo apenas para que da ciéncia possam outros retirar
vantagens comerciais ou técnicas.

O desencantamento do mundo e a "intelectualizagdo progressiva"

O "desencantamento do mundo" é um "apuramento intelectual progressivo e
continuo” que passa, necessariamente, pelo aprendizado e isto envolve educacéo,
quer seja pela pratica, pela observacdo atenta das circunstancias, quer seja pela
reflexdo dos dados coletados. A intelectualizag@o é, sem divida, decorrente desse
aprendizado, da "educacdo como processo de desencantamento e de
conhecimento".



Ocorre, porém, que pode-se dar (ou ndo) pela escolarizacdo. A historia demonstra
que a escola — como temos hoje — é uma criacdo da modernidade. Mas, &
inegavel que entre civilizagdes antigas e diversificadas, como os Sumérios, Persas,
Chineses, no Egito antigo ou nos Liceus gregos, havia educacao.

Aqui compreendida a educacdo, como intelectualizacdo progressiva. Essa
intelectualizacdo pressupde um "amadurecimento intelectual-conceitual” ou
mesmo um "apuramento técnico”, de habilidades ou de conhecimentos préaticos e
empiricos e, certamente, isto envolve educacéo.

Mas, como dissemos, nem sempre o aprendizado e a intelectualizacdo se dao em
escolas, a exemplo das guildas ou corporacgdes de oficio, em que o aprendizado era
de ordem prética, pela acdo do "refinamento da arte do trabalho™ e sob a superviséo
do "mestre de oficio". Esta foi a "educagédo do artesdo”, e sem escola, mas sempre
"estudando” novos meios e praticas.

Nesse sentido, 0 conhecimento empirico contribuiu muito para a intelectualizacao
posterior dos "inventores”, como o proprio Galileu e Da Vinci, e ainda que muito
distantes da "escola formal”. A educacdo, portanto, também passa pela prética,
pelo trabalho e, assim, é, enfim, uma "racionalizagdo de métodos e de operacdes”
(como se viu na "contabilidade por partida dobrada: essencial & escrituragdo
racional capitalista).

De outro modo, o Narrador de W. Benjamin também ndo nos revela como a
"oralidade™ é uma manifestacdo da grande enciclopédia das experiéncias de vida e
de cultura? Ao revelar sua cultura aos mais jovens, os mais velhos estdo a educare:
mostrando aos jovens certos sentidos da vida. E essas "histdrias", como parte da
cultura, sdo racionalizadas, isto €, "esquematizadas" para que seu enredo e
conteudo tenham sentido claro ou mais ou menos preciso. Alias, como ocorre com
0 mito.

O ascetismo e as "rejeicdes religiosas do mundo™: ina¢do ou contemplacéo?



Porém, Weber destaca somente o que significa para 0 homem médio, comum, este
fardo do cotidiano, este peso e encargo trazido pelo desencantamento, que é
suportar no dia-a-dia a falta do que celebrar. No texto rejeicOes religiosas do
mundo e suas dire¢fes (em que mais se detém sobre o tema desencantamento do
mundo), sdo véarias as "esferas da vida" que corroboram para a crescente
"racionalizacdo e intelectualizacdo™: econdmica, politica, estética, erotica,
intelectual e as trés fases da teodicéia.

A propria Razdo de Estado teria ganho contributo essencial com a racionalizacdo
da esfera politica, encarnando-se no homo politicus. Neste sentido, o ascetismo é
uma forma de racionalizacdo (deducdo ldgica, coeréncia) do mundo préatico e da
prépria religido. Em Weber, no entanto, esse papel esclarecedor da ciéncia é o que
conta, € o que deve ser pensado e destacado, incluindo-se ai o trabalho do
professor, como um trabalho intelectual (ou voltado a intelectualizacdo) e que tem
a grande sina de esclarecer e de elevar o0s espiritos.

Primeiro, é claro, a ciéncia contribui para a tecnologia do controle da vida
calculando os objetos externos bem como as atividades do homem. Bem, direis
v0s, afinal de contas isso equivale ao verdureiro do rapaz americano [...] Segundo,
a ciéncia pode contribuir com algo que o verdureiro ndo pode: métodos de
pensamento, 0s instrumentos e o treinamento para o pensamento. Direis, talvez:
Bem isso ndo sdo verduras, mas nao vai, também, aléem dos meios para conseguir
as verduras [...] Felizmente, porém, a contribuicdo da ciéncia ndo alcanca seu
limite, com isso. Estamos em condi¢Ges de levar-nos a um terceiro objetivo: a
clareza. Pressupomos, decerto, que nds mesmos possuimos clareza [...] Tendes,
entdo, simplesmente de escolher entre o fim e 0os meios inevitaveis. Justificard o
"fim" os meios? Ou ndo? O professor pode apresentar-vos a necessidade de tal
escolha. Ndo pode fazer mais do que isso (Weber, 1979, pp. 177-178 — grifos
Nossos).

Ai estard a ética na educacdo? Nesta "suposta” neutralidade? Mas, sera que ha
neutralidade em ndo justificar mais os "fins" do que os "meios", e vice-versa, ou
ndo ha neutralidade alguma em educacdo? Weber estd querendo somente dizer: "O
professor ndo poderd impor a seus alunos (discipulos ou ndo) um determinado
caminho que ele préprio tenha definido como o método mais metddico”. Quem
poderd assegurar que, sempre e indubitavelmente, 0s meios devem ser valorizados
em relacdo aos fins, especialmente se o "fim" ou objetivo for a autoconservagao
justificada legitimamente?



Educacéo e "cultura da vida moderna"

Inspirando-se em Weber, pode-se dizer que é a educagdo, como fundamento do
aprendizado continuo (e sistematico ou sistematizavel), quem orienta e/ou
impulsiona o "desencantamento do mundo™.

Na verdade, talvez até pudessemos dizer que ele ndo fala explicitamente da
educacdo. Mas, Weber ndo foi um autor que tivesse se preocupado ou destacado a
educacdo em seus trabalhos, a ndo ser em dois momentos e essencialmente se
refere @ Universidade: em A ciéncia como vocacdo e outro traduzido como
Universidade.

No texto em que analisa a idéia de ciéncia como vocagao, como sendo um conjunto
de preparos, aptidBes intelectuais e tirocinio pessoal, na verdade, € o papel do
pesquisador-educador que estd em destaque: scholar. Mas, na Alemanha, o jovem
cientista era o Privatdozent.

No texto, que € uma conferéncia, inicia indicando explicitamente esse ponto: "No
caso presente, parto da seguinte indagagdo: quais sdo, no sentido material do
termo, as condicOes de que se rodeia a ciéncia como vocagdo?" (Weber, 1993, p.
17).

Nesta exposicdo, no entanto, ndo devemos entrar no mérito das discussdes entre o
paralelo do ensino na Alemanha e nos EUA, que é um dos belos exemplos de
apresentacdo do modelo tipico ideal. Quanto ao sistema em geral, ha alguns pontos
a ressaltar:

a)A idéia da ética profissional: quando Weber diz que seus jovens orientandos
deveriam qualificar-se melhor com outros professores, igualmente titulares.



b)A escola como empresa capitalista cria problemas para a ciéncia, pois quem
define as "prioridades™ € o diretor (um burocrata ou um capitalista, mas ndo um
"homem de ciéncia").

c)Ha crescente especializacéo e divisao do trabalho intelectual:

- Por um lado o processo € benéfico, porque acirra a competi¢do, quando se elevam
as "qualificacOes técnicas™ e também burocréaticas das universidades;

- Por outro, ha um grande choque entre geracdes e isso afeta as proprias "tradicdes
académicas" (o0 que ndo deixa de ser uma questdo ética). Assim nos diz:

-"Ha um abismo, tanto visto de fora quanto visto de dentro, entre essa espécie de
grande empresa universitaria capitalista e o professor titular comum, de velho
estilo. Isto se traduz até na maneira intima de ser" (Weber, 1993, p. 20 — grifos
N0SSO0S).

-"Em nosso tempo, obra verdadeiramente definitiva e importante € sempre obra de
especialista” (Weber, 1993, p. 24 — grifos nossos).

Mas a empresa capitalista de ensino aprofunda essas relacdes, até o nivel da
maneira intima de ser. Se a ciéncia e o cientista devem ser determinados por sua
real vocagdo, acabam compungidos pelo mercado. O ideal é que tivessem vocagao:

Todo jovem que acredite possuir a vocagéo de cientista deve dar-se conta de que a
tarefa que o espera reveste duplo aspecto. Deve ele possuir ndo apenas as
qualificacbes do cientista, mas também as do professor [...] E possivel ser, ao
mesmo tempo, eminente cientista e pessimo professor (Weber, 1993, p. 22).



E quem sera o bom professor, para essas “"empresas da educacdo”, que barganham
por e com seus alunos? Novamente a questdo ética, pois nem sempre o "melhor
professor" é prestigiado, porque tudo se remete a quantificacdo e néo,
propriamente, qualificagdo do professor e do conhecimento que oferta:

...as universidades alemds, particularmente as pequenas, entregam-se, entre si, a
mais ridicula concorréncia para atrair estudantes [...] continuard a ser na verdade
que o nimero de estudantes constitui um critério tangivel de valor, enquanto que o
mérito do cientista pertence ao dominio do imponderavel (Weber, 1993, pp. 22-23
— grifos nossos).

Engana-se, portanto, quem ndo vé em Weber a preocupacéo ética quanto a ciéncia
e a "empresa particular de ensino” (via de regra, subvertendo-se valores e
"raz0es"). Chega a ser enfatico e irénico:

Avalia-se, portanto, o0 bom e o mau professor pela assiduidade com que 0s
Senhores Estudantes se disponham a honré-lo. Ora, é indiscutivel que os estudantes
procuram um determinado professor por motivos que sdo em grande parte [...]
alheios a ciéncia, motivos que dizem respeito, por exemplo, ao temperamento ou a
inflexdo da voz (Weber, 1993, p. 23 — grifos nossos).

Aqui, alguns acenos criticos de Weber ao Estado Racional ou ao oportunismo (do
marketing) que vinha destacando-se em sua época. Hoje, em alguns casos, pode-se
até dizer que é com a facilidade com que atribui notas (as vezes, em troca de certos
favores que envolvem a "maneira intima de ser"). Assim, a contra gosto das
multiddes, o verdadeiro cientista (e também o bom professor) é o que tenha
vocacgdo: proprio daquele que sente o despertar da "experiéncia viva da ciéncia".

Sem essa embriaguez singular, de que zombam todos os que se mantém afastados
da ciéncia, sem essa paixdo, sem essa certeza de que "milhares de anos se
escoaram antes de vocé ter acesso a vida e milhares se escoardo em siléncio” se
vocé ndo for capaz de formular aquela conjectura; sem isso, VOcé ndo possuira
jamais a vocacgéo de cientista e melhor sera que se dedique a outra atividade. Com
efeito, para 0 homem, enquanto homem, nada tem valor a menos que ele possa
fazé-lo com paix&o [...] Essa inspiracdo ndo pode ser forcada. Ela nada tem em



comum com o célculo frio [...] Normalmente, a inspiracdo s6 ocorre apds esforgo
profundo (Weber, 1993, p. 25 — grifos nossos).

Para Weber, entdo, a ciéncia e a educacdo sdo feitos de vocagéo: paixdo e esforco
profundo. Mas ainda diré que deve surgir e ser valorizada, a intuicao:

Se a inspiracdo ndo substitui o trabalho, este, por seu lado, ndo pode substituir,
nem forcar o surgimento da intui¢do, o que a paix& também ndo pode fazer. Mas o
trabalho e a paixdo fazem com que surja a intuigéo, especialmente quando ambos
atuam ao mesmo tempo [...] A intuicdo, ao contrario do que julgam os pedantes,
ndo desempenha, em ciéncia, papel mais importante do que lhe toca no campo dos
problemas da vida prética, que o empreendedor moderno se empenha em resolver.
De outra parte — e € ponto também freqiientemente esquecido — o papel da
intuicdo ndo é menos importante em ciéncia do que em arte (Weber, 1993, pp. 26-
27 — grifos nossos).

Mas o que é vocagdo, empenho, intuicdo? E, em dltima instancia, a dedicacio
integral (verdadeiramente) a uma causa nobre: "S6 aquele que se coloca pura e
simplesmente ao servico de sua causa possui, no mundo da ciéncia,
‘personalidade™ (Weber, 1993, p. 27).

Por fim, antes de abrir a discusséo de que a ciéncia e sua contribuicdo ao processo
de racionalizagcdo ¢ o motor do "desencantamento do mundo”, na sociedade
moderna, Weber ainda fara uma ressalva quanto a "razdo instrumental”. Pois, a
ciéncia e suas contribuicbes pertencem a humanidade, em seu esforco de
crescimento pelo conhecimento (racionalizado) e ndo pode ser reduzido ao
mercado:

...qual a posicéo pessoal do homem de ciéncia perante sua vocagéo? [...] Ele nos
diz que se dedica a ciéncia "pela ciéncia" e ndo apenas para que da ciéncia possam
outros retirar vantagens comerciais ou técnicas ou para que os homens possam
melhor nutrir-se, vestir-se, iluminar-se ou dirigir-se (Weber, 1993, p. 29 — grifos
N0SSO0S).



Quer dizer que o "homem de ciéncia”, vocacionado, tem disposi¢do de passar a
vida atras de uma verdade regulada por condigdes/proposi¢cGes imponderaveis,
porque podera ao final encontrar bem poucas respostas satisfatorias, especialmente
as perguntas mais contundentes e decisivas.

Da vocacdo ao desencantamento do mundo

Se, como veremos, 0 progresso cientifico € a mais notavel contribuicdo da
sociedade moderna ao processo de hominizacdo (pela profunda racionalizagdo que
congregou), entdo, € 6bvio que a educacéo e a chave dessa vocagdo moderna, e que
sem educacdo (e ética) todo conhecimento produzido e acumulado seriam
instrumentalizados sem nenhum "pudor” ou respeito pela propria humanidade:

O progresso cientifico € um fragmento, o mais importante indubitavelmente, do
processo de intelectualizacdo a que estamos submetidos desde milénios [...]
Equivale isso a despojar de magia o0 mundo [...] O destino de nosso tempo, que se
caracteriza pela racionalizacdo, pela intelectualizagdo e, sobretudo, pelo
"desencantamento do mundo™ levou os homens a banirem da vida publica os
valores supremos e mais sublimes (Weber, 1993, pp. 30-51).

E tdo grande nossa divida & racionalizagio e a intelectualizacdo (de que tanto se
vale 0 "progresso cientifico™) que, sem educacdo, ndo ha intuicdo que desperte o
homem para si mesmo. Portanto, tanto quanto o "desencantamento do mundo"
(como desmagificacdo), a educacdo quer sempre (digamos por oficio) revelar,
revelar-se, revelar-nos.

A educacdo implica no ato propositivo/positivo de educar e deriva do latim
educare = revelar o que esta dentro, instigar e deixar aflorar habilidades e
potencialidades, explicitando-se poderes inatos ao homem. Portanto, este revelar é
parte do grande esforco pela racionalizacdo (pois s6 se revela o que se
compreende), pelo "desencantamento do mundo™.

Se para racionalizar significados (para melhor compreender e assim poder explica-
los) a educacdo tem a forca (necessidade) de revelar, isto também implica em



"deslindar"” sentidos e, ao final, é claro, "desligar-se” de algo ja inapropriado (sinal
do proprio “envelhecimento cientifico”). O que acelera ainda mais o
"desencantamento do mundo”. Porém, tanto quanto a educacdo nos “"desliga" de
"pré-conceitos”, por exemplo, 0 mito, por seu turno, tem a forca de reatar, trazer de
volta, "reviver", pois o mito realiza-se ao "religar" sentidos e significados
supostamente racionalizados (como adormecidos, domesticados, "controlados”). E
este "ato de voltar a cena” que demonstra a forga do mito — e voltar sempre como
"religar” (ou religare). Este religare, entretanto, nada mais é do que o mito as
vésperas de ser racionalizado como religido.

A religido, portanto (e neste sentido), € um demonstrativo do enorme esforco
humano de fazer avancar o "processo civilizatério”. No caso especifico, a
"religido" seria a prova material de que houve uma "racionalizacdo do mito". Disso
decorre a idéia-forca da religido como "religare": religando-se ao mundo, ao
tempo, ao passado como formacdo da cultura, dos sentidos, significados e
sentimentos.

A religido indica que, em tempos muito remotos (assim como hoje), o homem
procurou por respostas, isto é, "razfes" explicativas e convincentes para suas
duvidas. Certamente, a religido € uma "resposta” mais elaborada (racionalizada) do
que o mito (seu predecessor), mas guardou do mito exatamente o sentido do
religare, desse religar-se, "ser presente e atuante”. Isto também explicaria porque
0S mitos estdo tdo prdximos e ativos na sociedade moderna.

O ascetismo funcionaria como um "método investigativo primitivo™ (de ordem
basicamente introspectiva): "para melhor entender um problema, é preciso afastar-
se dele" (guardando distancia, tem-se uma "visdo mais objetiva® — "ndo-
contaminada pelos sentimentos™). O ascetismo implica exatamente em certo
distanciamento, auséncia: afastar-se do sentimento "nublado” da fonte do prazer ou
do desprazer. Para, enfim, refletir com a "mente limpa", sobre os problemas
aflitivos, € necessério afastar tudo que venha a obnubilar ou trazer perturbacéo da
consciéncia, ofuscagdo da vista ou obscurecimento do pensamento.

Por isso, certo ascetismo (como o Taoismo de Lao-Tsé) ndo é mera fuga,
resignacdo ou sé contemplacdo, mas, antes de tudo, "reflexdo (inacdo) para o agir
futuro”. No geral, as maximas militares de Sun Tzu sinalizam que a sabedoria
(vitéria) vem com a prudéncia (aqui reflexdo). Afinal, tanto na guerra quanto na
vida civil, é preciso ter "paciéncia com a consciéncia".



Também na educagéo (t&o antiga quanto o mito) ndo serd diferente, porque néo se
"pensa” e nem se aprende (ou educa) as pressas. Portanto, a educacao € parte desse
"religare”, uma vez que, socializa e assim contribui para "racionalizar as regras e
0s meios da vida social”. A escola, como veiculo da educacdo, origina-se da
necessidade desse "religar-se ao saber" (conhecimento que provém da razdo) e ao
controle social.

Assim, a educacdo também impulsiona o processo de "desencantamento do
mundo™, ao organizar e formular (meios) para a divulgacdo e expansdo do saber
constituido. Mas, esta € apenas uma forma de socializacdo, porque teriamos,
necessariamente, de aprofundar a discussdo ética, do proprio "curso do
desencantamento do mundo atual”, da racionalidade, da tecno-ciéncia, enfim, do
"livre desenvolvimento material que deixou o espiritual apenas como poeira™: as
portas abertas ao Estado Cientificista. Isto €, ao que parece, o que o préprio Weber
nos chamou a atenc¢éo a todo instante. O "sucateamento da educacgdo”, a perda da
vocagdo do homem de ciéncia que ndo mais vive para a ciéncia €, sem duvida, uma
das facetas do Estado Cientificista.

Para além do Estado Cientificista

Pensar para além do modelo estatal que vem se estabelecendo tdo longevamente,
ndo é tarefa para um sO, nem coisa de gabinete, tal qual € preciso recuperar a
propria historia como vislumbre de caminhos para esse esfor¢o. Também sabemos
que a definicdo formal de Estado de Direito ndo é suficiente, por muitas razdes
aqui alegadas e por outras mais que o cotidiano nos ensina sobejamente. Uma das
possibilidades, e que remonta ao mesmo periodo contemplado como o mais
efervescente da critica ao direito & educacgdo, é igualmente dos anos 1960-70.
Trata-se do que conhecemos por Estado Democratico de Direito Social, mas que
aquela altura na Espanha (e s6 depois em Portugal) trazia a alcunha de Estado
social e democratico de Direito.

Os pressupostos fundamentais que acompanham este tipo de defini¢do seriam: a
limitacdo dos 6rgdos e das atividades do poder, mediante o principio da legalidade;
a garantia (conferida pela legalidade) da positivacdo dos direitos publico-subjetivos
(sujjekitiven oOffenlichen Rechte); controle jurisdicional efetivo de toda atividade
do Estado (independente de qualquer perspectiva jusnaturalista). Sob este prisma, o
Estado ndo pode se dissociar do direito ou da legalidade, se pensarmos no direito
positivo de modo mais estrito.



Mesmo Hans Kelsen, na vida madura e na segunda edicdo do livro Reine
Rechtslehre, considerou as limitagdes dessa abordagem. Dizia ser um pleonasmo a
conjugacdo de que todo Estado é Estado de Direito, se este Estado estiver
identificado pelo direito — porque todo Estado esta identificado de um modo ou
outro a algum "contetido” de direito: liberal ou autocratico. Na segunda verséo de
Kelsen, além do pleonasmo, ha que se identificar Estado de Direito com
"democracia” e "expectativa do direito™:

...aquele que possui um ordenamento juridico relativamente centralizado, com base
na qual a jurisdicdo ou a administracdo se véem vinculadas pela lei, isto é, por
normas gerais emanadas de um parlamento eleito pelo povo; cujos membros do
governo respondem por seus atos; cujos tribunais sdo independentes; e onde se
garantem determinadas liberdades aos cidadédos, especialmente a liberdade de
religido, de consciéncia ou de expressdo (Lufio, 2003, p. 239).

Este era o Kelsen maduro, em conflito com a "ideoldgica da teoria pura do direito™.
E nitida a influéncia dos mecanismos regulatorios da democracia representativa —
também se vé que ndo se tratava de nenhuma apostasia da democracia plebiscitéria.
Talvez se possa dizer que, além de uma expectativa do direito, hd uma "certeza do
direito".

A par disso, hd um sentido propriamente "ideoldgico” do Estado de Direito: "Esse
é o sentido que deve atribuir-se as novas adjetivagbes de sozialer, ou
demokratischer demokratischer Rechtsstaat, Stato di giustizia, Stato di equita... e
nas que se dd um maior ou menor grau de utopismo com respeito ao
funcionamento efetivo da praxis estatal” (Lufio, 2003, p. 240).

A esquerda do debate, pode-se citar Galvano Della Volpe (no livro Rousseau e
Marx) e a perspectiva de que a legalidade socialista é equivalente ao espirito liberal
encarnado em Locke e Kant.

A direita, o discurso encobre uma "legalidade de excecBes", principiando pelo
préprio "direito de exclusdo™ nazi-fascista:



Pode citar-se, como caso limite neste processo de fungibilidade ideoldgica do
Estado de Direito, o de alguns juristas fascistas e nacional-socialistas por
demonstrar a predicabilidade dessa nocdo a respeito de suas realidades politicas.
Deste modo, Koellreutter pode aludir a um nationaler Rechtsstaat para designar o
sistema politico totalitario do 111 Reich (Lufio, 2003, p. 240).

O que esta sugerido, portanto, é que analisemos meios e fins, ao tratar do tema
Estado de Direito (mas poderia dizer, simplesmente, direito, educagdo, Estado e
politica). Seguindo Weber (1979), seria como buscar a relagédo entre os "valores
quanto aos meios" ou a "ética da responsabilidade”. O mesmo que ndo valorar
somente os fins ideologicamente propostos e perseguidos, como tambem as
técnicas com as quais atuamos. Ha um percurso historico paralelo, "evolutivo”
entre ambos.

Em termos politicos, o resultado pode ser observado na conquista do "direito a ter
direitos” (Bobbio, 1992). De modo particular ou objetivo: o préprio direito a
educacdo, o direito de greve, o sufragio universal, os direitos da seguridade social.
Séo direitos ligados diretamente a luta do movimento trabalhista.

A proépria democracia politica, a partir mesmo do Bill of Rigths, representa este
curso continuo da longa trajetoria da luta politica, dos trabalhadores, dos
desafortunados de poder. O Habeas corpus € um desses instrumentos de defesa,
nascidos ou forjados na luta politica, contra o abuso do poder de individuos, grupos
ou classes que pudessem controlar principalmente os "aparelhos repressores do
Estado”. Voltemos a sugestdo de Lufio, para rever Della Volpe (na edicao
portuguesa) — a citagdo € longa, mas necessaria pois se trata de um "tema em
conflito™:

A dupla face, as <duas almas>, da liberdade e da democracia moderna. A liberdade
civil intitulada pela democracia parlamentar e teorizada por Locke, Montesquieu,
Humboldt, Kant, Constant, e a liberdade igualitaria instituida pela democracia
socialista e teorizada explicitamente por Rousseau, e subentendidas por Marx,
Engels e Lenine. A liberdade civil, ou propriedade burguesa, €, no seu sentido
historico e técnico, a liberdade ou conjunto das liberdades dos membros da
<sociedade civil> enquanto sociedade (de classe) de individuos produtores: é o
conjunto das liberdades ou direitos da iniciativa econdmica individual, da



seguranga da propriedade privada (dos meios de producdo), do habeas corpus, de
livre culto, consciéncia e imprensa etc. (de alguns dos quais direitos se viu que
transcendeu o Estado Burgués pela sua tendéncia para o universal). Instrumentos
juridico-politicos da liberdade civil: a separacdo dos poderes do Estado e o
aparelho do poder legislativo como representativo-nacional etc.; o parlamentarismo
do Estado liberal, burgués. A outra liberdade (Della VVolpe, 1982, pp. 55-56).

Talvez neste sentido se apanhe e se aproveite melhor as sugestdes de Della Volpe,
de que a democracia socialista ndo substitui e nem esta em contradicdo com o0s
institutos politicos da democracia politica (moldados na forja do liberalismo, desde
0s séculos XV-XVI). A democracia politica seria um pré-requisito daquela, uma
exigéncia do movimento dos trabalhadores socialistas.

Na construcdo do socialismo, a liberdade, a garantia dos direitos fundamentais, a
Justica, deveriam se plasmar, como esteio do proprio Estado de Direito. Com isso,
ndo haveria melhor demonstracdo ou efetivo uso de préticas politicas democraticas
e populares, controlativas de qualquer impeto autocratico de poder (ainda que
fossem langados em nome do proprio socialismo).

Por aqui também se encaminha a doutrina do "jusnaturalismo iluminista™: as leis
devem conter os valores de Justica e esta certeza deve induzir o Estado de Direito.
Como se a lei fosse "expressdo da racionalidade histérica e produto de uma
vontade majoritaria, autenticamente democréatica™ (Lufio, 2003, p. 245).

De todo modo, ha um funcionamento efetivo da praxis estatal, seja a esquerda, seja
a direita. Também n&o deixa de ser ironico que esta discussao "ideologica” tenha
sobrevindo apds as ultimas manifestacbes de Kelsen, em favor de uma
"adjetivacdo" democratica, liberal, socialista ou nazista do Estado de Direito.

Por isso, ainda hoje, podemos/devemos pensar uma "educacao apds Auschwitz".




52 PARTE

Educacdo ap6s Auschwitz:

0 combate a "consciéncia maquinica” [37]

A educacdo libertaria precisa enfrentar diretamente a consciéncia maquinica
(Guattari, 1991). Esta (in)consciéncia é um tipo especial de pensamento positivista,
€ um "pensamento positivo acerca da técnica”. Sem nenhuma consideracdo do
"mal”, a consciéncia maquinica € um pensamento deslumbrado, formado a base da
reificacdo: em que pessoas e maquinas sdo iguais, sdo igualmente "coisas". Neste
processo de continuo "desencantamento do mundo", de racionalizagdo progressiva
e "civilizatéria”, como bem salientou Adorno (1995), ha momentos estupendos,
como também vemos dos mais estupidos.

A consciéncia maquinica, entretanto, € mais do que isso, &€ um positivismo que se
apega ao poder, um “positivismo com obsessdo pelo poder”, como veremos mais
adiante. Esta talvez seja a licdo mais importante de T. Adorno no classico
"Educacdo apds Auschwitz": o que o autor chamou de "consciéncia coisificada"
(ainda poderia ter dito que é toda "consciéncia apegada a coisas").

Goethe, com a sua clarividéncia da impossibilidade de todas as relagdes humanas
que ameacgava a insipiente sociedade industrializada, tentou, nas novelas dos anos
de viagem, apresentar o tacto como a informagdo salvadora entre os homens
alienados. Esta informacéo afigurou-se-lhe inseparavel da resignagdo, da renuncia
a proximidade e a paixdo ndo diminuidas e a felicidade duradoura. O humano
consistia, para ele, numa auto-limitacdo que, conjurando-a, convertia em coisa sua
0 inevitavel curso da histéria — a inumanidade do progresso, a atrofia do sujeito
(Adorno, 2001, p. 30).

Para Adorno, a principal tarefa da educacdo € evitar Auschwitz: o proprio simbolo
da consciéncia maquinica. Porém, Auschwitz é também o simbolo da modernidade



e da civilizagdo, em que predomina o "mundo administrado”. Entdo, Auschwitz é
"barbarie sofisticada” ou so civilizagdo, e ai esta o drama, pois ndo se combate
apenas um dos lados desta contradicdo hodierna: "Se a barbarie encontra-se no
proprio principio civilizatorio, entdo pretender se opor a isso tem algo de
desesperador™ (Adorno, 1995, p. 120). A civilizacdo é a "barbarie racionalizada™?

A Bomba A langada no Japdo, para combater o fascismo, seria parte da mesma
moeda. Outro dado aventado por Adorno € que, antes de Auschwitz, o
nacionalismo (talvez o mais forte componente do Estado Moderno...) serviu de
empuxo para o genocidio ou "assassinatos planejados e programados".

Neste sentido, a "educacdo ap6s Auschwitz" tem uma missao espinhosa: combater
0s icones da modernidade, os "mecanismos que produziram pessoas capazes de
cometer atos tdo horrendos™: matar em nome da razdo e de modo estritamente
calculado (as linhas férreas que conduziam aos campos de exterminio eram as mais
répidas e "precisas” da Alemanha).

A educacdo que nos importa, portanto, é aquela que revela ("educare”), é "a
educacdo que produz auto-reflexdo critica”. Critica a ponto de perceber as
armadilhas da modernidade, este pensamento maquinico que nos "enreda” numa
rede claustrofdbica:

E possivel falar da claustrofobia das pessoas no mundo administrado, um
sentimento de encontrar-se enclausurado numa situagdo cada vez mais socializada,
como uma rede densamente interconectada. Quanto mais densa é a rede, mais se
procura escapar, a0 mesmo tempo em que precisamente a sua densidade impede a
saida. Isto aumenta a raiva contra a civilizacdo. Esta torna-se alvo de uma rebelido
violenta e irracional [...] A pressdo do geral dominante sobre tudo que é particular,
0s homens individualmente e as instituicbes singulares, tem uma tendéncia a
destrocar o particular e individual juntamente com seu potencial de resisténcia
(Adorno, 1995, p. 122).

Este "poder em rede”, mas em "rede hierarquizada” em que um "n@" comanda 0s
demais (a exemplo da "convergéncia nacional ascendente na manutencéo da Razdo
de Estado), portanto, em sentido pejorativo de clausura que provoca a sensacao de
"emparedamento”, também foi descrita por Bourdieu. Ambas as anélises sugerem



dramaticamente a necessidade do poder ser "visto", porque sO assim poderia ser
destacado, entendido e enfrentado [38].

De certo modo, é o oposto do que propunha Deleuze e o rizoma, um "poder em
rede”, mas sem cataclismo ou alguma forma de "teleologia da opressio". E como
se a sociedade moderna fosse tecida sem fios, sem cabos, e menos suscetivel a
firmeza em que se baseia a soberania do Estado-Nac&o. E uma sociedade de platos:

Um platd esta sempre no meio, nem inicio nem fim. Um rizoma é feito de platos
[...] uma regido continua de intensidades, vibrando sobre ela mesma, e que se
desenvolve evitando toda orientacdo sobre um ponto culminante ou em direcdo a
uma finalidade exterior [...] Cada platd pode ser lido em qualquer posi¢do e posto
em relagcdo com qualquer outro (Deleuze, 1995, pp. 32-33 — grifos nossos).

Mas, sera esta "concepcao social” adequada ao modelo cibernético (diretivo) da
Razdo de Estado ou desse coletivo ou "geral dominante™, de que falou Adorno?

Em sentido proximo, Foucault propunha exatamente um combate para além ou
fora do modelo sincronico do Estado Leviatd ou da Razdo de Estado (alias, como
fazem ou procuram fazer todos os que lutam a "guerra de guerrilha):

...em vez de orientar a pesquisa sobre o poder no sentido do edificio juridico da
soberania, dos aparelhos de Estado e das ideologias que o acompanham, deve-se
orientd-la para a dominacdo, os operadores materiais, as formas de sujei¢cdo, 0s
usos e as conexdes da sujeicdo pelos sistemas e os dispositivos estratégicos. E
preciso estudar o poder colocando-se fora do modelo do Leviatd, fora do campo
delimitado pela soberania juridica e pela instituicdo estatal (Foucault, 1992, p. 186
— grifos nossos).

A luta estd em sair dessa pressdo do "geral dominante™ e uma "saida pela
educacdo" seria criar uma "consciéncia sobre o horror". Esta educacdo deveria nos
preparar para resistir as autoridades com dimensdes altamente destrutivas. A
autoridade gerada na auséncia da liberdade e da autodeterminacdo gera



autoritarismos, "complexos sado-masoquistas”, “sindromes e cultos ao
personalismo™ e de "salvacionismo".

Esse proto-fascismo (Eco, 1998), latente e lancinante, continua como um
fendémeno social — n&o sé da "consciéncia individual deformada”. Assim, ver esta
"rede opressiva" seria uma forma diferente, alternativa, revigorada de se "enredar
por dentro do sistema", propondo-se uma outra entrada (nova) no sistema: "para
além do Estado”. De todo modo, é claro que este "circulo vicioso" do "poder
circular” precisa ser evitado (a todo custo). Mas como, se € parte estruturante da
modernidade cléssica, da Razéo de Estado e do proprio Estado Moderno?

Como ensinou Adorno, a perda da autoridade acirra 0 "pavor sado-masoquista” e,
por isso, sempre ha (haverd) quem queira fincar o pé nas hostes do poder: a "indole
dos algozes". Isto leva a crer que precisamos ter na educacdo a vontade da néo-
participacdo na heteronomia, subvertendo-se o sentimento de "permanente estado
de excecdo de comando” (justamente o que leva ao Estado de Excegdo). A
educacdo deve "refletir”, provocar o "Poder Heteronomo™ e ensinar a dizer ndo
[39].

Como se sabe, Adorno era um critico da "cultura de massas”, e 0s meios de
comunicacdo acabavam por fortalecer essa "massificacdo™: "Sobretudo é preciso
atentar ao impacto dos modernos meios de comunicacdo de massa sobre um estado
de consciéncia que ainda ndo atingiu o nivel do liberalismo cultural burgués do
século XIX" (Adorno, 1995, p. 126). A leitura de um classico da literatura (mesmo
"liberal-burgués) deve ensinar mais do que o “entretenimento” e a disperséo da TV.

Mas isto € "coisa do passado"? N&ao, pois hd uma tendéncia de regressdo a
"consciéncia mutilada™ que se reflete na ndo-liberdade e que se inclina a violéncia.
Portanto, a "educacdo do ndo a heteronomia™ € um combate & imposicdo dos
coletivos e dos seus habitos, folk-ways. E preciso combater a "cegueira"
caracteristica do "modelo viril da educagdo espartana”, "a ferro e fogo", da
disciplinarizacdo e da "indiferenca a dor" (de si mesmo e, principalmente, do
Outro). Dai Adorno dizer que "o medo néo deve ser reprimido”, porque seria como
reprimir a dor (e provocar mais indiferenga). A repressdo de sentimentos que
alimenta os coletivos e suas consciéncias maquinicas.



E dificil combater os coletivos impostos porque ai se dissolvem as pessoas como
"seres autodeterminados”, impondo-se a todos um tratamento de "massas amorfas".
O coletivo ainda produz um tipo aficcionado e manipulador, um verdadeiro
adorador da realpolitik, sempre "mais realista do que o rei": "A qualquer custo ele
procura praticar uma pretensa, embora delirante, realpolitik [...] Ele faz do ser
atuante, da atividade, da chamada efficiency enquanto tal, um culto, cujo eco
ressoa na propaganda do homem ativo™ (Adorno, 1995, p. 129). Com esse grau de
massificacdo, adoragdo do poder e "servilismo produtivo”, a "desumanidade soO
poderia ter um grande futuro pela frente".

A "mesmice" ou "consciéncia coisificada" acaba, entdo, por se defender contra
qualquer "vir-a-ser", porque sé se reconhece o "ser-assim", sem se ter a minima
idéia de "como-ficou-assim". O que chamamos de consciéncia maquinica, é ébvio,
também resulta disso, mas advém de uma relacdo ambigua: tanto ha
"racionalidade" (Weber diria "desencantamento™), quanto "fetiche pelo novo". E
uma "adoragdo técnica™:

Um mundo em que a técnica ocupa uma posi¢do tdo decisiva como acontece
atualmente gera pessoas tecnologicas, afinadas com a técnica. Isto tem a sua
racionalidade boa: em seu plano mais restrito elas serdo menos influenciaveis, com
as correspondentes conseqiiéncias no plano geral. Por outro lado, na relacdo atual
com a técnica existe algo de exagerado, irracional, patogénico. Isto se vincula ao
‘véu tecnoldgico’. Os homens inclinam-se a considerar a técnica como sendo algo
em si mesma, um fim em si mesmo, uma forga propria, esquecendo que ela é a
extensdo do braco dos homens (Adorno, 1995, p. 132).

Esses adoradores de "bugigangas tecnologicas™ (alguém ja falou em "chofer de
computador™) é o prototipo do que Adorno denominou de “sujeito experimental”
que adora equipamentos e, légico, experimentos: diriamos que é um positivista-
consumista que adora se "equipar”. O problema é que este "sujeito” se considera o
proprio "espirito do mundo” e assim ndo percebe esta "racionalidade mesquinha
quanto a fins", pois lhe faltam os "meios" para ver isto.

Auschwitz é precisamente o "espirito dessa civilizacdo” em que vivem
(sobrevivem) "pessoas civilizadas sem alteridade”. Para Adorno, basicamente, sé
0s "utdpicos classicos™ perceberam que civilizacdo e barbarie ndo se excluem, mas
se completam, e que o nacionalismo gera a excecdo: "Provavelmente até hoje
nunca existiu aquele calor humano que todos almejamos, a ndo ser durante
periodos breves e em grupos bastante restritos, e talvez entre alguns selvagens



pacificos” (Adorno, 1995, p. 135). Neste sentido, a utopia funciona bem como
"escape”, porque nao reprime.

Por fim, precisamos enfrentar as "tradi¢des do poder"”, o que nominamos de Poder
Heterbnomo: esse "poder aparentemente sem sujeitos”, em que SO vige a Razéo de
Estado. Na vigéncia desse Poder Heterdbnomo o sujeito é oculto, exatamente
porque foi "ocultado” pela grandiosidade da Raz&o de Estado: "Seria preciso tratar
criticamente um conceito tdo respeitdvel como o da razéo de Estado, para citar
apenas um modelo: na medida em que colocamos o direito do Estado acima do de
seus integrantes, o terror ja passa a estar potencialmente presente” (Adorno, 1995,
p. 137 — grifos nossos).

"Ap0s a educacgdo de Auschwitz"

De 14 para c4, o que aprendemos? O que sera que aprendemos "apds a educacao de
Auschwitz"? Sera que aprendemos que € preciso combater o "habito" da
reproducdo, o mecanicismo, todas as formas de determinismo, quase todos 0s
"ismos"?

Por ironia ou infelicidade, para a maioria dos "classicos da sociologia”, educagao é
uma pratica socialmente difundida, "reproduzida”, mas nem sempre democratica
ou sequer institucionalizada. Portanto, com ou sem escolarizacdo, para este "viés
sociologico”, a educacgdo constitui um processo de transmissao cultural, cuja tarefa
elementar € a reproducdo do sistema social (ou, se queremos amenizar, das
"condigdes da vida social herdada™). Subentende-se aqui uma idéia subjacente de
"Auschwitz apos a educagdo”.

A partir de Durkheim (quer como conformismo ou confirmagdo, quer como
denuncia), temos visto que a educacao serve a reproducéo do sistema social. Para o
préprio Durkheim, isto se d& mediante a acdo/reproducdo dos fatos sociais: a
educacdo e um fato social. Para Bourdieu, a "reproducdo do sistema social” se da
pelo habitus, pela familia e outras instituicdes de socializagdo primaria, por onde
passam o social e o cultural.



Mas, sera que pode(m) haver outro(s) modelo(s) para a educacdo e que passem
pela liberdade, autonomia e "resisténcia ao mal™?

Para o filosofo-educador americano John Dewey, por exemplo, é impossivel
separar a educacdo do mundo da vida, porque a educacdo ndo é preparacdo nem
conformidade: "Educagdo e vida, é viver, e desenvolver, é crescer”. Para Dewey,
"a escola € uma micro-comunidade democratica”, o ponto de partida para a
socializagdo democratica da sociedade como um todo. A sociedade democratica é
mais plural e, por isso, pode haver igualdade de oportunidades dentro de um
universo social de diferencas individuais. A diversidade leva a diferenga, mas nédo
a desigualdade, porque devem atuar mecanismos compensatérios, como acgdes
afirmativas, "discriminacdo positiva" e a prépria tolerancia.

Uma das tarefas da "educacdo para a vida", portanto, € preparar o sujeito para a
liberdade e igualdade. Um dos caminhos, certamente, seria "alavancar resisténcias
ao mal”. Para tomar um caso concreto, o0 mal maior provém das ameagas e do
enfraguecimento do modelo democratico, a0 mesmo tempo em que hd um
recrudescimento do uso/abusivo da coercdo: uma espécie de Estado de Excecao
Permanente. Portanto, a "educacdo para a liberdade™ é toda forma de "educacao
contra as excecdes (espurias)"”, é toda "educacdo apds Auschwitz" (Adorno, 1995),
isto €, uma "educacdo contra 0 mal" sempre esta contra o Estado de Excecéo e seu
inerente "direito a exclusdo”, querendo-se afirmar a liberdade (como "principio
educativo"). A luta, portanto, é em torno de muitas promessas da modernidade
ainda ndo cumpridas.

A educacdo na modernidade tardia

A modernidade tardia, enquanto contemporaneidade, coloca-se entre a
modernidade cléssica e as bases da razdo, como "luzes iluministas” da liberdade e
da emancipacdo, para depois (des)construi-la sob a forma do "Estado de Excecédo
Permanente”. Portanto, utilizando-se de uma figura de linguagem, "a modernidade
perdeu a razdo" (a0 menos a razdo que nos levaria a liberdade) e criou sua propria
"razdo instrumental”: configurando-se a “crise da razdo politica® a partir da
perspectiva da formacdo do Estado Moderno. Mais especialmente, essa "crise"”
consagrou a chamada "Razdo de Estado" e desembocou no Estado de Excec¢éo: o
nazismo foi um "Estado de Sitio™ que durou 12 anos.



Estavamos nos séculos XV e XVI, de Maquiavel a era do saber é poder (de
Bacon), de Da Vinci e Galileu, mas partiamos para os séculos XVII e XVIII. Nesta
fase, vimos variagdes e mudancas na Razdo de Estado, fase em que o poder
exerceu forte conotagdo de apoio ao status quo, fortalecendo-se ao mesmo tempo
em que se aprimoraram as bases materiais e intelectuais de sua existéncia: da
bussola e das grandes navegacOes & imprensa. Esta foi uma forma intermediéria
elaborada como "Estado de Necessidade™: a primeira forma da exce¢do no apice da
Revolucdo Francesa. Houve ai uma "naturalizacdo das necessidades politicas™
necessitas legem non habet.

Portanto, ndo se trata de um corpo estranho, mas de metamorfose da Razédo de
Estado — um estagio aprimorado em termos técnicos de poder, para além da
fundacdo do Estado Moderno. Também foi o "ponto de inflexdo mais forte da
razdo": da Razdo de Estado ao Estado de Excecdo Permanente, intercalando-se
com o Estado Cientificista.. Em suma, esta metamorfose permitiu a permanéncia
da condicdo primaria e autocratica da soberania.

O ponto de inflexdo, de tor¢do (ou extorsdo) da razdo em instrumento de poder,
revelou que a modernidade perdeu a razdo em um processo lento, corrosivo,
transformando a "ratio” (elemento vivo e sincero do Iluminismo) em "razéo
instrumental”. Por isso, o nazismo € considerado o apice da "sociedade
racionalizada": Adorno diria que o simbolo da modernidade é Auschwitz. Mas,
Weber ja alertara que o "desencantamento do mundo” € um processo secular,
tendo-se iniciado a partir da propria "racionalizacdo do sagrado™. Weber ainda diria
que "o erotismo é um gozo consciente”, ou seja, racional, planejado, quase "néo-
emocional": nada "platénico".

Assim, com Weber, vimos a passagem do lluminismo a razdo instrumental, sob o
argumento de que a "ética protestante” foi a mais ajustada ao "espirito do capital”.
Esta é a sumula da instrumentalizacdo e ndo se trata de maniqueismo, bem ou mal:
o capitalismo é contraditdrio e tem dois lados, ou muitos lados e reversos. Trata-se
apenas de um instrumento do sistema de poder hegemdnico. Portanto, Weber foi o
intérprete sagaz que visualizou a trajetoria da ética protestante, como apta a
conferir razdo e instrumentalidade ao sistema de producdo. Ainda que 0 processo
de "desencantamento do mundo™ tenha origem remota, como “ascetismo do
mundo”, é no contexto capitalista que o sagrado foi mais profano, quando ética e
capital estdo interligados, quando a "desmagificacdo” e a "perda de sentidos™ se
fizeram nitidos. Porém, curiosamente, quem melhor narrou esta fase ndo foi
Weber.



Outros estavam ungidos de dor e de gloria, com olhos saltados sobre o "caos
construtivo”, como: Hamlet (o0 Maquiavel da Literatura: "Se o grande cai, ndo
possui mais amigos / Sobe o pobre, e ndo tem mais inimigos"); Goethe e 0 mundo
faustico que se abria com Mefisto; Balzac e as llusdes Perdidas, listando
"maldades e corrupgdes vulgares e mundanas™; Marx, no libelo insuperavel da
modernidade - afinal, hoje em dia, quem ndo sabe, ndo vé ou ndo cré que "tudo que
é solido desmancha no ar"?

A Razéo de Estado forneceu os indicativos de que o sistema iria, rapidamente,
instrumentalizar o poder. Neste sentido, a Razdo de Estado teria sido a primeira
manifestacdo clara de que "a politica se converteria em razdo instrumental”, a
servico do Estado e dos grupos de poder hegemdnicos. Weber foi, talvez, o autor
que ndo sO percebeu esse movimento, como perscrutou por seus caminhos mais
inconfessaveis. A ética desse sistema, portanto, era (e é) a ética do poder instituido
- mas instituido como poder ou soma de poderes em que se plasmaria toda a
sociedade. Por isso, "a ética protestante desempenhou um esforco notavel a servigo
do espirito do capitalismo".

Pelas raz0es alegadas, a "modernidade tardia™ ndo pode ser confundida com o que
alguns chamam de "pds-moderno™ (e mesmo que ndo saibam muito bem o que isto
quer dizer). Mas, na verdade, esta modernidade tardia (alias, o nome ja diz) ndo é o
pos-moderno e é mais do que este "ndo saber ao certo do que se trata".

No fundo, ndo ha pds-moderno, quer dizer, como se fosse um "mundo novo™ que
veio depois da modernidade (pode ser que venha, daqui uns 200, 500 ou mil anos —
quem sabe?).0 que ha hoje, na contemporaneidade, ¢ a mesma modernidade
desenhada ha mais de quinhentos anos. Ainda que seja um lusco-fusco, meio
confusa e "perdida de esperancas”, numa area cinzenta, € a mesma modernidade.

Temos a mesma modernidade desenhada nos séculos XV-XVI e redesenhada nos
quinhentos anos seguintes. De |a4 para ca, 0 que a humanidade tem feito é
justificacdo, desculpando-se pelo que ndo fez. Vez ou outra tenta melhorar,
promete a si mesma (e a nos), novamente, mas dificilmente tenta suprir as
deficiéncias iniciais.



Do Renascimento (a "modernidade cléssica” de Galileu, Leonardo da Vinci,
centralizacdo do Estado-Nacdo, expansdo capitalista) ao lluminismo (Revolugédo
Francesa, "Séculos das Luzes", "a raz&o que liberta e so faz o bem"), por exemplo,
as bases cientificas mantiveram-se basicamente as mesmas (Voltaire n&o
desmentiu Bacon: no "empirismo necessario a ciéncia moderna™), mas,
politicamente, houve traigdo e foi dolosa.

No Iluminismo da Revolug&o Francesa, o sonho de um mundo livre, de igualdade e
de fraternidade acabou na guilhotina e no Estado de Excecdo (0 mesmo que foi
aplicado no Brasil, no Estado Novo de Getulio e, depois, em 1964). Dos séculos
XVII-XIX vieram outras tantas “conquistas", derrotas e mais promessas. Uma das
derrotas foi o soterramento da liberdade dos insurretos libertarios e socialistas: a
antevéspera do "proto-fascismo™ e do nazismo.

Quando Mary Shelley escreveu o primeiro “"romance de terror”, publicado em
1848, impiedosa ndo era a assim denominada "criatura”, mas sim Victor
Frankenstein: o criador. Com este jovem brilhante e obstinado cientista em busca
de gldria e de ouro (do "Santo Graal™), tomara "corpo e alma™ a propria desiluséo
com a ciéncia: suas vitimas, diria a escritora de apenas 19 anos, é toda a
humanidade.

Também por essa época "mediana da modernidade”, entre os séculos XIX-XX, as
promessas passaram do movimento feminista ao voto popular, incluindo-se a
"educagdo publica e gratuita".

Esta Educagdo Republicana, apesar de ser um dos projetos iluministas do
"setecentos”, so foi levada (um pouco) mais a sério quase duzentos anos depois —
especialmente em paises pobres como o Brasil (com as chamadas "reformas da
educacao").

Dai em diante (ou melhor, desde o lluminismo), dizia-se: "a popularizagcdo do
saber sera a alavanca do progresso material e da democracia”. Bem, como se sabe,
no século XXI, nesta agua turva contemporanea, olhamos para trds, para nds
mesmos e buscamos desculpas para tudo que naufragou ou so ficou na onda das
promessas.



Isto € a modernidade tardia, o contemporéneo, o0 passado-presente e suas
promessas ndo-cumpridas: uma tentativa de acerto de contas com o passado. N&o
h& pos-moderno - a ndo ser como retorica e uso de instrumentos e chaves ndo-
sectarias -, porque a modernidade ainda ndo acabou (ou melhor, ainda tenta
descobrir o0 que néo foi capaz de fazer, mas que prometeu em nome da "alma mais
pura").

A modernidade tardia, ndo é, portanto, um mundo de mentiras, mas sim de
promessas — € é certo que muitas em vao. Na educacéo, por fim, a maior promessa
descumprida é exatamente a do "ensino publico e gratuito”, mas de qualidade.
Simplesmente ndo ha qualidade no ensino publico — salvo honrosas excecdes —
porque o usuario do sistema publico ndo é "cliente”, € s6 um "onerador de
servicos™ e para este (pobre) a qualidade é um bem de luxo.

Na modernidade tardia, no Brasil e na maior parte do mundo ocidental, para 0s
pobres, "a qualidade permanece como um bem supérfluo™.

Além dos males que ja vimos em Auschwitz, é facil perceber que a
MODERNIDADE trouxe "novos" valores e mais conflitos, como a recusa do
"pensamento metafisico” e a procura por um "paradigma cientifico"”, destacando-se
a "pluralidade” e a "conflitualidade™ (depois a incerteza e a fragmentacdo: ora
chamada de Teoria do Caos, ora apropriada a "pés-modernidade™). Também nos
trouxe outro "tipo" de conhecimento e de distingdes acerca da realidade,
obrigando-nos a abrir o leque da compreensao.

A modernidade, portanto, precisaria redefinir seus padrdes também para a
Educacdo — uma definicio de EDUCACAO ETICA, isto é, uma Educacio
Integral (permanente), no sentido da "socializagdo n&o-excludente [40]": uma
educacdo em que alunos e professores compartilhassem de uma visdo de mundo de
aproximacao: de "legitimacao da coisa ensinada” — e ndo como um "conhecimento
estranho [41]". Uma educacdo com visdo de mundo de aproximacdo ou de
"convicgado” (Junior, s/d). E preciso pensar uma educacio ou préticas pedagogicas
em que se seja possivel tornar o Outro convicto de que se fala ou, a0 menos, busca-
se a verdade. Uma educagdo em que "alunos e professores queiram convencer-se e
nédo vencer": como na disputa politica (Saviani, 1989).



Uma EDUCACAO REPUBLICANA, em que 0 compromisso socioldgico do
educador fosse politico (ndo-partidario), mas focado em reconhecimento,
conviccao e validacdo da procura da verdade e do Outro. Uma educacédo politica,
mas n&o para se viver da politica e sim para a politica. Por isso ndo cabe o famoso
"Alea iacta est" ("a sorte estd lancada™), exatamente para que a autoridade
educacional ndo fale como general: "A mée do covarde ndo chora" ou, entéo, "isso
é bom de se aprender, mesmo com o inimigo" (Ovidio). Esta "arte da educagéo”,
néo-indiferente, mas fazendo oposi¢do ao "realismo politico” estaria, por fim, em
contraste com o antigo provérbio da "arte da conquista": O conquistado de luto, o
conquistador a vontade.

Entdo, que seja uma educacdo capaz de transformar necessidades em
oportunidades para ser livre. Uma educacdo em que 0 mais importante seria
perceber qual o projeto humano que esta direcionando o atual "processo
civilizatorio”. Em poucas palavras:

- A educacdo na modernidade tardia precisa mais de superagdo, do que de um ou
outro modelo.

Uma politica ética que se aplique & "educacdo do convencimento” ndo implica,
necessariamente, que se deve evitar (para manter a "sobriedade™) ou que se
satanize os temas da modernidade e o fluente vigor tecno-cientifico. Quer dizer
apenas que é preciso tratar a politica, a tecnologia, o direito, a ética e a educacéo,
cada um a seu tempo, e de forma responsével e "democraticamente comprometida
com a dignidade humana".
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Educacédo e Midias Modernas

Neste item do texto, o objetivo € analisar (ou pelo menos indicar) as bases de uma
ampla rede técnica, cientifica e intelectual de apoio a modernidade: racionalismo-
mecanismo, positivismo-industrialismo. A modernidade construiu as bases técnicas
e cientificas de sua razdo e as transportou por meio dos meios de comunicagédo 0s
média. O contexto socio-politico em que isto ocorreu pode ser tratado como
Estado-Ciéncia, quando se vé uma forma politica que precisa da ciéncia para o seu
préprio desenvolvimento, mas, para isso, sabe que € preciso ter "liberdade para
conhecer" e, para conhecer, € preciso difundir.

A midia, entdo, nada mais € do que a fase em que ocorre esta difusdo de
conhecimentos necessarios a preservacao do proprio modelo sécio-politico. Em
determinados momentos, € claro, surgem midias alternativas — a exemplo dos
panfletos e dos escritores populares na Revolugdo Francesa.

A visdo/convicgao da imprensa livre vem do Iluminismo. Porém, para se chegar a
tanto, foi necesséria a ocorréncia de uma ampla modificagdo no cenario e no
imaginario, portanto, uma fase anterior. Esta fase teve uma partida mais acentuada
no Renascimento.

O Renascimento de Gutemberg

A descoberta da prensa e depois a invengdo da imprensa por Gutemberg (por volta
de 1450) fortaleceu a afirmacgdo do Estado-Laico, do mesmo modo como seria 0
marco precursor da base material do lluminismo e isto, é claro, proporcionou
novos niveis de racionalidade. O suporte técnico (a prensa [42]) permitiria uma
difusdo de idéias, conhecimentos, teses, ideologias num nivel realmente
revolucionario. Com 0s copistas, 0 conhecimento ndo poderia ser levado ao mundo
e nem a revolucao das idéias poderia ser deflagrada, dai o impacto sensacional que
0 suporte técnico (prensa) teria na designagéo futura da divulgacdo do saber e dos
ideais modernos. Séculos depois, a Revolucdo Francesa investiria intensamente
neste processo/fluxo, pois, ao criar a escola pablica, divulgaria amplamente seu
referencial ideoldgico e amalgamaria popularmente o saber que era portador desta
modernidade que se iniciara em 1450.



No sentido apontado, portanto, uma das grandes chaves da modernidade — quanto
a sua producéo e interpretacdo — sera o aporte/suporte tecnologico. Com isto veio
a necessidade de se fixar, para melhor compreender, esta nocdo de modernidade
tecnoldgica. Assim, divulgar a racionalidade era como iluminar o mundo de um
novo sentido, equivalia a revelar novos conteudos. E este foi o papel
desempenhado por esta tecnologia, naquele momento, pois, do mesmo modo,
divulgar a racionalidade foi fundamental porque sem a precisdo do célculo
(previsibilidade que gera estabilidade) ndo haveria controle rigoroso sobre o
possivel valor atribuido as coisas (criagdes, invengdes) e nem as relagdes sociais e
ideologias. As novas idéias a serem "trocadas" nesta fase, eram os ideais
propriamente modernos, classicos — o que também aprofundou as proprias bases
racionais deste processo de formagao/expansao do "moderno™.

Desse modo, a imprensa teria contribuido para a criacdo de um espaco publico? Se
assim se deu, houve entdo um tempo em que a imprensa realmente se podia dizer
publica?

H& imprensa publica?

Este processo, portanto, teria criado um "padrdo cultural”, racional e, em
complemento, a perspectiva moderna de espago publico. De modo simples,
entendendo-se espaco publico como a superagédo politica dos interesses e conflitos
individuais e afirmacdo de uma generalidade por meio de um processo de
legitimacdo de interesses difusos e coletivos (portanto, publicos). Na pratica da
Revolugdo Francesa, porém, o iluminismo se revelaria mais ideoldgico (como
idealizacdo contratualista, por exemplo) ou seria mais realista, materialista,
limitando-se a impulsos mais exclusivistas?

Curiosamente, este ¢ um dos problemas instrumentalizados nesta fase, mas que nos
aflige atualmente, ou seja, foi ai que criamos uma dimensdo que agora parece
subvertida (para ndo dizer soterrada). Foi ai que criamos o Estado Liberal e o
espaco publico, mas parece que hoje vivemos sob o Estado (que tende a se
encolher na prética das politicas publicas) s6 que sem a égide do publico.
Certamente, tal qual ai floresceu a concepc¢do vencedora do espago publico, hoje
vivenciamos o declinio desse mesmo homem publico.



A comunicagdo moderna gera liberdade?

E dificil responder a isso de um modo definitivo (sim ou n&o) e é provavel que
poucos se arrisquem a isso, pois ha exemplos tanto para o sim, quanto para o nao.

Mas, se retomarmos o realismo, veremos que se apdia na idéia da difusdo para
salientar o papel da imprensa (a midia impressa) e, se fosse hoje, diria da
comunicacdo (incluindo a idéia de rede ou ciberespaco). Para Victor Hugo € o
caminho da liberdade, como diz: é o pensamento humano que larga uma forma e
veste outra...

Victor Hugo ainda nos leva a seguir por um minuto o caminho do sociélogo Max
Weber, quando analisa o "desencantamento do mundo" (no sentido de
desmagificacdo ou a propria "construcdo humana de sua inteligéncia"), ao dizer
que: (a imprensa) € a completa e definitiva mudanca de pele dessa serpente
diabdlica, que, desde Adao, representa a inteligéncia.

Um seculo e meio depois, diz-se que o ciberespaco é nossa segunda pele
(acompanhado da idéia de que a pds-modernidade é um segundo "desencantamento
do mundo"). Literalmente, a comunicacéo iria do "grito ao satélite”, tendo a TV
como grande espaco de mediacdo (depois seguida pela web) e Marshall Macluhan
foi seu icone. Sua expressao mais clara e conceitual do periodo das midias, mas
também dos efeitos da comunicacdo da conducdo do processo humano-civilizatorio
é: "0 meio é a mensagem". Agora, 0 mais curioso é que ai se tem um slogan que
nada mais procurou retomar o pensamento classico e ha muito bem-dito: "So a
m&o que apaga pode escrever a coisa certa” [43].

Entdo, quando se diz que S0 a mdo que apaga pode escrever a coisa certa, em si,
ndo configura uma proposta avancada de educacdo, no sentido de "conhecer para
crescer"?

Como grande mago da midia moderna, MacLuhan tinha uma posi¢cdo de critico
severo da educacéo, quando se aplicassem formas de puro entretenimento. A isto
se poderia acrescentar que as novas midias desmascaram a educa¢do fundamentada



no uso da memoria. .. melhor usar o pen-drive. Porém, MacLuhan foi um critico
dessa modernidade tardia:

Por muito tempo, supusemos que civilizacdo e humanizacdo fossem a mesma
coisa. A civilizagdo é fruto da cultura letrada; a humanizacdo pode ser ou néo [...]
O homem civilizado imagina que ira ajudar o nativo liquidando o seu mundo, feito
de mito e lenda, ritual e supersticdo. O paradoxo € que, na idade eletrdnica, nds
préprios estamos caminhando, retornando para 0 mundo acustico do envolvimento
e da percep¢do simultaneos, experimentando o afloramento da vida subliminar.
Quando todas as coisas sdo simultaneas, isto €, a velocidade da luz, aquelas que
comumente sdo postas de lado no subconsciente voltam ao consciente. Tal € o
significado de A interpretacdo dos sonhos, de Freud. O afloramento do
subconsciente do homem ocorreu com o telégrafo, o telefone, o radio, a televisdo e
outros meios elétricos. E impossivel sublimar ou manter qualquer coisa oculta a
essa velocidade [...] Imagindvamos poder, simplesmente, aniquilar a cultura
acustica dos primitivos e nativos para civiliza-los; no entanto, o aniquilamento de
nossa propria civilizacdo estd ocorrendo ao mesmo tempo, gracas a nova
tecnologia (MacLuhan, 2005, pp. 348-349 — grifos nossos).

De um modo amplo, Benjamin (1996) assim se referiu a "perda da aura™ (outra
idéia de "desencantamento do mundo", na era da massificacdo técnica). Portanto,
para que se faca um uso ndo-meramente instrumental do conhecimento e dos
sentidos (de modo ndo-egoista e utilitario), nada substitui a livre manifestacdo dos
mesmos sentidos, ordenados por pensamentos e transformados em palavras (e
conceitos).

Os recursos tecnologicos, desde o bindculo aos telescopios, inicialmente, e depois
0s microscopios eletronicos e finalmente o Hubble, todos tém o "sentido™ de dar
visdo a quem ndo tinha, a ndo ser por seu entorno, a realidade imediata a sua volta.
Desde com o rédio (ultrapassando de vez o telégrafo) e, definitivamente na era da
TV (do critico McLuhan), com o maior alcance da cultura de massa, substituindo-
se a idéia de massificacdo (Adorno e a Teoria Critica), nunca se pensou tanto sobre
a informacéo e seu contetdo politico, educativo (ou nao).

Atualmente, na era das redes, da cibercultura, vemo-nos obrigados ao trabalho
coletivo, contra uma "guerra individualista® por publicacbes quase sempre
repetitivas e pouco criativas. Seria curioso pensar a producdo de um Balzac, hoje
em dia (chegou a escrever por 18 horas seguidas e, no fim da vida, tendo
escrito/publicado centenas de livros, artigos e resenhas, morreu pobre).



Na cultura de massa, de certo modo, o sistema cientificista aboliu o belo retirando
dele a estética e a arte, "matando a subjetividade de muitos” com uma falsa
objetividade cientifica: incluindo a idéia de uma "informagdo neutra” criando
"métodos mais metddicos” para a transmissdo desses conhecimentos. Mas é certo
que, sem liberdade ndo ha informagdo e esta é méde do conhecimento — o
conhecimento indispensavel ao nosso crescimento (o que retoma o papel educativo
das midias livres).

Como diz Chaui, na cultura de massas, houve uma privatizacdo da liberdade,
portanto, da vida das pessoas e, especialmente, do que até entdo também se
entendia como "vida publica". E como se dissesse: "tanta informagao para ficar
calado”. Esse é um dos efeitos de se consumir cultura/educagéo. Este curso data do
século XIX, quando o projeto da modernidade procurou inibir o pablico:

No século XIX, em Paris [...] Urbanizar significava construir grandes e largas
avenidas, largos espacos abertos por onde os carros militares podiam trafegar
rapidamente e sobretudo tornavam impossivel construir barricadas [44] [...] Uma
das caracteristicas da sociedade contemporanea [...] € a privatizacdo de nossas
vidas, isto €, o isolamento dos individuos, a separa¢do entre o local de trabalho e a
moradia, formas de lazer solitarias (como a televisdo ou o radio [45]), a
impessoalidade dos lugares onde fazemos nossas compras (em lugar dos mercados
e feiras ao ar livre, onde as pessoas se encontram, artistas populares executam suas
artes, vendedores ambulantes anunciam seus produtos milagrosos, pregadores
religiosos convidam as pessoas a se converterem a sua religido etc, hoje, vamos a
grandes supermercados onde ndo ha vendedores, onde s ha vigilantes e caixas,
onde as pessoas ndo se falam, onde nada acontece sendo o consumo). Toda uma
arquitetura se colocou a servico dessa privatizacdo e desse isolamento entre as
pessoas (Chaui, 1984, pp. 12-13 — grifos nossos).

Ironicamente, a modernidade que inibiu o pudblico, passou a massificar a
informagdo, mas com o intuito de acirrar o consumo. Um tipo de ver para
consumir. Alias, como se vé no pior sentido que ha na frase de que: No futuro, toda
a gente sera célebre durante quinze minutos. A frase, igualmente famosa, é de
Andy Warhol (1928 -1987), um dos iniciadores e principais expoentes da Pop Aurt.



A producdo de Andy Warhol € um exemplo ou resultado claro da manifestacdo da
cultura de massas na personalidade do autor, mas h& que se ter em conta que ha
critica nessa iniciativa de super-exposi¢cdo do moderno: Em 1961 realizou a sua
primeira obra em série usando as latas da sopa Campbell's como tema,
continuando com as garrafas de Coca-Cola e as notas de Dolar, tentando tornar a
sua arte o mais industrial possivel, usando métodos de producdo em massa. Em
1963 a sua tentativa de «viver como uma maquina» teve uma primeira
aproximacgdo com a inauguracdo do seu estudio permanente - The Factory - A
Fabrica.

Andy Warhol passou entdo a usar pessoas universalmente conhecidas, em vez de
objetos de uso massificado, como inspiracdo: de Jacqueline Kennedy e Marilyn
Monroe, a Mao Tse-tung, Che Guevara ou Elvis Presley. A técnica baseava-se em
pintar grandes telas com fundos, labios, sobrancelhas, cabelo, etc. berrantes —
estas obras foram um enorme sucesso, ao contréario da série Death and Disaster
(Morte e Desastre), em que reproduzia produ¢des monocromaticas de desastres de
automoével brutais (ou uma cadeira eléctrica). Também pode-se ver em sua
producdo, a critica de quem estivesse escancarando, mostrando as entranhas de
nossa cultura massificada.

E interessante pensar, entretanto, que mesmo diante da cultura de massas, ha uma
tensdo (ou bipolaridade) entre liberdade/criativa e uso/abuso do "direito de
expressao” (o exemplo que trazemos estd mais para loucura). Mas, vejamos alguns
positivos, da liberdade/criativa, e depois da sua propria negacéo.

O uso da midia no processo de ensino-aprendizagem

Chamada de mobile learning (aprendizagem movel) ou Mlearning, ganhou
projecdo em paises "emergentes” (pobres) em que 0s computadores ndo sdo
acessiveis, mas os celulares tém uso regular: "O professor de matematica e ciéncias
de uma escola da provincia de KwaZulu Natal, no leste da Africa do Sul, Kumaras
Pillay, transformou arquivos para o formato de celular com informagdes
complementares as aulas. ‘Os arquivos falam de livros, métodos de aprendizagem,
como a melhor maneira de estudar as pesquisas de Isaac Newton™ (Cafardo,
02/11/2007 — grifos nossos).



Sem duvida, é o caso de uma ligacdo em rede entre os classicos e o
contemporaneo. Na Africa do Sul, apenas 20% da populagio tém energia elétrica e
menos ainda contam com PCs, mas 80% dispdem de celulares: a experiéncia
garantiu a premiagdo do primeiro lugar, em concurso promovido pelo Microsoft.
Um projeto brasileiro de elei¢des eletronicas, em Serra Azul/SP, ficou em terceiro
lugar. Alunos da escola Francisco Ferreira Freitas usaram uma "urna virtual™ para
eleger representantes do grémio estudantil — ainda abriram um espago no Orkut
para discutir os problemas da escola e as propostas de campanha. No México, o
Centro de Educacdo Superior Tecnologico de Monterrey, usa a tecnologia 3G,
praticamente desconhecida no Brasil, mas que permite transmissdes dez vezes mais
rapidas e pela metade do custo [46]. O Brasil tem 113 milhdes de celulares, trés
aparelhos para cada cinco habitantes, mas uma lei sancionada no segundo semestre
de 2007 proibe o uso de celulares nas salas de aula.

O abuso da liberdade

Referente a midia, a censura é tdo nefasta quanto a liberdade que se desprende da
responsabilidade social, como ¢ tipico do chamado sensacionalismo. Mas h4 um
lado muito perverso nesta frase: "todos terdo quinze minutos de fama".

Um caso dramatico € o do jovem Pekka Auvinen, de 18 anos, que gravou um video
e o fixou no YouTube (maior site de imagens e videos), em que anunciava o
assassinato em serie de colegas, em Helsinque, Finlandia. O jovem foi descrito
como um garoto comum, de familia comum. A Finlandia é conhecida por ter a
melhor educacdo do mundo, como apontado pela Organizacgao para a Cooperacéo e
Desenvolvimento Econémico (OCDE), desde 2002.

O curriculo basico inclui disciplinas como artes, musica, economia doméstica,
meio ambiente. Nas salas de aula véem-se instrumentos musicais, computadores e
sofés: as escolas tém total autonomia, desde que se cumpra 0 que Se propuserem a
fazer. O ensino é bilingle: finlandés e sueco. Mas até que terminem o processo de
aprendizagem, terdo aprendido mais quatro idiomas, 0s mais procurados s&o:
italiano, inglés, russo, aleméo, espanhol e francés. Comida, materiais escolares e
transportes séo gratuitos, além de que s&o raras as escolas particulares e ndo ha
nenhuma universidade privada. Com tudo isso, por que ocorreu tamanho
descalabro?



De modo geral, pode-se explicar pela superexposicéo do desejo da morte:

Se antes 0s assassinos escreviam cartas ou enviavam mensagens a jornais para se
expressarem, hoje, eles publicam videos caseiros na internet [...] "Ele (Auvinen)
foi anunciando homeopaticamente o que iria fazer. E um dos sinais que ele deixou
foram os videos online.” Nos posts colocados na internet pelo finlandés, havia
homenagens aos atiradores responsaveis pelo massacre de Columbine, ao terrorista
americano Unabomber e ao vildo Max Zorin, da série 007 [...] A internet também
pode influenciar jovens a criar uma realidade paralela e até viver nela. "Por
telefone, vocé tem uma referéncia, ainda que minima, de quem é a outra pessoa.
No espaco virtual ndo, vocé pode inventar a personalidade que quiser, num mundo
sem vinculos com o que o cerca" (Helsinque, 08/11/2007).

A anélise geral é de Renato Alves, pesquisador do Ndcleo de Estudos da Violéncia
da USP. Cabe também destacar que em todos o0s casos onde houve esta
superexposicdo dos agentes (jovens assassinos) 0s mesmos ndo procuravam pelo
anonimato que a rede, supostamente, lhes daria; ao contrério, queriam ¢é
exatamente aparecer e deixar um "recado claro”. Em sua camiseta estava escrito:
"A humanidade é supervalorizada". Também deixou cerca de 80 videos anteriores,
em que costumava afirmar: "N&o quero fazer parte desta sociedade™; "ja tive o
bastante™; "estou disposto a morrer por minha causa”. Tratava-se de uma tragédia
mais do que anunciada: mesmo que os homicidios por arma de fogo sejam quase
nulos, € uma das populacBes que mais se arma no mundo.

No caso finlandés ainda é preciso ressaltar que o isolamento social causado pelo
intenso frio ndrdico é um dado constante. O indice de suicidio € muito alto,
provocado pelo isolamento social e depressdo clinica. Esse conjunto, enfim,
encontrou na superexposi¢cdo um componente explosivo e ainda mais isolacionista
[47]:

As vésperas do inverno, os estudantes quase ndo véem a luz do dia. Entram e saem
da escola na escuriddo do mundo [...] Assim, a amizade torna-se virtual. A internet
[...] é o substituto da televisdo [...] "Na Finlandia, criancas de seis anos ja
frequentam a escola com seu telefone celular [48]. 1sso mostra como o mundo
virtual tornou-se, entre os finlandeses, um substituto do contato humano", disse o
psicologo Sven Christianson, professor da Universidade de Estocolmo, na Suécia
(Helsinque, 08/11/2007).



Mas, € preciso ter claro que, o isolamento social e a depressdo e outras patologias,
n&o decorrem de forma mecénica do uso (mesmo que prolongado) da tecnologia.

Reflexdes: a liberdade é educativa

Por fim, observando-se pelo lado construtivo da liberdade, como um processo de
conhecimento, significa dizer que de momento a momento estamos nos fazendo,
que é a nossa liberdade que nos p6e um "para-si” (além de um "em-si") e um
"para-0-Outro™, e que € nosso aluno-interlocutor. Este senso de liberdade (t&o cara
a comunicagdo) nos diz que podemos conservar ou modificar aquilo que
porventura tenham feito de nos, para isto é necessario "a consciéncia com
paciéncia”, formando uma consciéncia de n6s mesmos e do mundo, mas com o
tempo necessario a educacdo e a reflexdo. O mundo moderno precisa da palavra
livre:

- O papel principal da imprensa (ou das midias de comunicacdo, de forma geral)
seria exatamente este: divulgar abertamente a "palavra livre" para um livre
conhecimento, convicgdo ou convencimento, do interlocutor. Tem um papel
educativo na medida em que se torna uma ACAO EDUCATIVA COM VISAO DE
MUNDO DE APROXIMACAO ou de convicgio: tornar o Outro convicto de que
se fala ou, a0 menos, se busca a verdade.

- A IMPRENSA e as midias decorrentes (ndo s6 a impressao de livros: incluindo
os livros didaticos), no periodo glorio do Iluminismo, proporia uma "outra" ética
social: de reconhecimento, convic¢do e validagcdo da procura da verdade e do
Outro.

- E interessante pensar como o conhecimento (fator preponderante da educagio sé
advem da informacdo (quanto mais livre a imprensa, mais real) e, por fim, como o
crescimento s6 se da pelo conhecimento. O dogmatico, preso a certezas
inquestionaveis, ndo se abre a informacdo e, assim, ndo conhece e, em ndo-
conhecendo(-se), ndo pode crescer (como alguém modificado e que se modifica e,
ao se modificar, modifica o entorno). Dai outra relacdo intrinseca entre educacéo e
informacédo (midias em geral).



Talvez se compreenda um pouco melhor a afirmacdo de Heidegger: Nenhuma
época soube menos que a nossa que coisa € 0 homem. Pelo simples fato de que é
um tempo em que tudo esta por ser refeito, com muitas hipoteses e alternativas em
aberto ou, no sentido cléssico, "a sorte esta lancada™ (Alea iacta est). Entdo, que
facamos de nossa parte um processo educativo e ndo s6 competitivo.

7*PARTE

Modernidade Tardia

Uma grave e avancada crise de civilizacéo

O que, podemos dizer, com alguma seguranca, que é real ou virtual e moderno ou
pos-moderno, bem como distinguiria mais claramente Civilizacdo e Barbérie?

Neste sentido, o que h& de semelhante entre um quadro como Guernica (Picasso,
1937), a Faixa de Gaza (ontem e hoje), filmes como Exterminador do Futuro ou
Mad Max, livros como Mein Kampf ("Minha Luta", de A. Hitler), livros como A
Arte da Guerra (Maquiavel), Numancia de Cervantes ou A Peste, de Camus, um
game do tipo Command&Conquer — Genrals ou um jogo analdgico e de carbono,
ao estilo de War?

Ha ligas entre tudo isso? Estranhamente ou curiosamente para a maioria, nenhuma;
para esta brevissima andlise, tudo, pois, s@o relatos, retratos, metaforas, narrativas,
aforismos (maximas), alegorias, das fases porque veio passando e se



transformando o que se convencionou chamar de Modernidade: do Renascimento
aos dias atuais, da Modernidade Tardia.

Tanta confusdo, contrarios imiscuidos, ndo seria demasia dizer-se que "acabou de
comegar 0 come¢o do que ja acabava" — fim ou comeco? Pleonasmo é s6 uma
figura de linguagem, repeticdo e redundancia que trazem o novo pela metafora,
mas re-significando exatamente os que sdo/estdo, aparentemente, contraditorios,
como claro-escuro. Agora, s0 ha claro ou escuro? Assim, pleonasmo é mesmo so
um trejeito dos contrarios. No popular: sonhar com a morte é sinal de vida, algo tdo
antigo quanto o esoterismo. Entéo, o que é a modernidade, sendo a soma das duas?

A modernidade € o sorriso da Monalisa. Vejamos a belissima narrativa de Walter
Benjamin:

A imagem do artista de Baudelaire aproxima-se da imagem do herdi [...] A forca
de vontade, assim se 1€ no Salon de 1845, deve ser um dom realmente precioso e
aparentemente nunca se utiliza em vao, pois é suficiente para emprestar algo de
inconfundivel "...mesmo a obras de segunda categoria...O espectador aprecia o
esforco; ele bebe o suor” [...] A apreciagdo mais feliz é do simbolista Gustave
Kahn quando diz que "o trabalho poético se parecia em Baudelaire com um esfor¢o
fisico" [...] Trata-se da metafora do esgrimista. Nesta, Baudelaire gostava de
apresentar os tracos marciais como tragos artisticos. Quando descreve Constantin
Guys [...] como esgrime com o seu l&pis, sua pena, seu pincel [...] como trabalha
depressa e com impeto [...] Assim ele é marcial embora solitario, contra-atacando
seus proprios golpes (Benjamin, 1975, p. 07-08).

Para o Baudelaire, resgatado por Benjamin, a virtu é marcial, mas é igualmente
virtuosidade, virtuose: A imagem do artista de Baudelaire aproxima-se da imagem
do herodi. Contudo, a modernidade é bélica porque é fruto do Renascimento,
altamente conflitivo, conquistador, a exemplo dos jesuitas no Brasil, dos
portugueses na Africa com o escravismo e no México, com Cortez e 0 seu Estado
de Sitio:

A conquista do México foi liderada por Ferndo Cortez, que em 1519 foi designado
para comandar uma expedi¢éo a regido. Durante os 15 anos anteriores Cortez viveu
nas Antilhas, onde obteve terras, riqueza e prestigio [...] O confronto iniciou-se no



final de 1519 e estendeu-se até agosto de 1521. Cortez, em desvantagem numerica
conseguiu reforgos das Antilhas e da Coroa -- homens, cavalos e canhdes -, de
grupos indigenas e também da variola. Os Astecas sitiados na capital durante
meses acabaram sucumbindo, quando entdo a cidade foi tomada e os habitantes
que restavam foram expulsos [49].

A modernidade nunca abriu médo do Estado de Excecéo, porque ¢ a parte fulcral de
seu metodo de acdo e de conquista — rigoroso como método de pesquisa ou severo
como arte marcial: forca, vigor, destemor, enfrentamento e severos codigos de
treinamento e de conduta, como entre os samurais. O poder instiga no sujeito, o
que ha de mais primal no ser humano; o medo ao poder sem controle o transforma-
o em serial Killer. E preciso lutar muito para ser digno, além de provar que é
inocente, ndo culpado, é preciso lutar para ndo adotar a ideologia dominante, em
que o Qutro é inimigo: Assim, a cada um € solicitado ndo a ser o mais consensual
possivel, porém reaprender a lutar (Enriquez, 2004, p. 54). A sociedade geme
quando o sitiado quer ser integrado, mas nédo assimilado, recusando-se a se dobrar
diante da aculturacdo ou imposicdo do direito do conquistador impor seus valores
culturais.

Nas sociedades conflituosas do seculo XIX e do inicio do seculo XX, os
estrangeiros, embora muitas vezes numerosos, encontram a duras penas um lugar,
ou aceitando assumir os trabalhos mais vis, tornando-se no inicio tdo invisiveis
quanto possivel (caso dos que emigraram para os Estado Unidos durante todo o
século XIX, ou para a Franca no século XX, até por volta de 1960 — com exce¢do
dos judeus, que constituem um grupo com uma historia especifica) e integrando-se
essencialmente como trabalhadores de mérito; ou, ao contrario, conquistando um
lugar de destaque ao sol gracas a seu talento criativo (Hollywood foi "inventada™
por imigrantes essencialmente judeus: as grandes companhias — Metro-Goldwin-
Mayer, Waner Bros, Fox ou Universal — foram todas fundadas por judeus) ou a
violéncia, burlando as leis ( a Méfia siciliana e os gangsteres judeus nos Estados
Unidos no inicio do século XX) [...] O estrangeiro ou se funde na paisagem (e
agradece-se a eles por isso0), ou ocupa um lugar a forca, provocando com isso
fascinacdo e estupor [..] pode também aceitar grupos (sicilianos, judeus)
perturbadores, pois eles sdo veiculo para o escandalo [...] e, principalmente,
invejados, pois ousaram se comportar de modo diferente, como ndmades em um
pais sedentario, como alguém que realiza 0s seus desejos em uma sociedade
aprisionada por um superego coletivo, como se falasse a lingua das pulsdes mais
viris e mais espetaculares em um universo civilizado tanto os invisiveis como 0s
demasiadamente visiveis acabam excentrado [...] Permanecem, excéntricos [...] Em
nossas sociedades, ainda conflituosas mas agora complexas [..] 0S novos
imigrantes ndo se contentam com um trabalho vil ou servil [...] Querem (a maioria
pelo menos) integrar-se sem ser assimilados, ou seja, sem ser forcados a adotar
exclusivamente os "padrbes” da sociedade que os acolhe. Ao contrario, tentam



(sem que nem sempre seja um projeto consciente), moldar esses padrdes a sua
maneira acrescentar sua criatividade propria e, como dizia Foucault a respeito do
pensamento de Nietzche, "utilizar [essa sociedade], deforma-la, fazé-la gemer e
protestar” [...] eles, sabem, como dizia Nietzsche, "qualquer coisa decisiva so se
constroi com base em um apesar de tudo” [...] Ora, 0 homem medio do pais precisa
de certezas, de respostas prontas [...] Ele gosta de idéias prontas e prefere
espontaneamente o0 que é proximo e conhecido ao que oferece uma "estranheza
inquietante” [...] Ele se sente invadido. E acometido de um complexo legitimo,
complexo de intrusdo, o qual expressa o temor, e até a angustia, de quem vé seu
"eu-pele” perfurado e suas defesas maltratadas [...] nessa sociedade conflituosa
complexa marcada pela "luta dos lugares” [...] O estrangeiro, o imigrante, torna-se
nesse momento o portador de todos os pecados, da sujeira universal do mal radical
(com excecdo daqueles, geralmente atletas — mas sdo raros -, que favorecem a
gléria nacional) (Enriquez, 2004, pp. 55-57).

Quando s6 a presenca ja interroga, disto s6 pode resultar ou surgir o0 medo:

Nem todos os nascidos no pais, naturalmente, reagem desse modo [...] Mas o fato é
que a presenca, em um territdrio, de muitos estrangeiro que comecam a tomar a
palavra desperta em cada um algum movimento de medo, de modo que ninguém
estd a salvo do odio de si e do 6dio do outro [...] O estrangeiro incomoda [...] Pois
um estrangeiro € sempre um “exotista" € aquele que interroga, com sua propria
existéncia, as normas, 0s usos e costumes da sociedade que o "acolhe™ [...] Ndo ha
homem (e grupo) totalmente aberto. Cada um precisa de seu proprio muro, sob
pena de tornar-se uma esponja e perder sua consisténcia [...] em uma sociedade tdo
conflituosa o termo sociedade pode se aplicar a realidade atual [...] Assim, é
preciso manter a vigilancia e ndo se faze de santo, sob pena de, quem sabe,
despertar a fera que cada um traz dentro de si (Enriquez, 2004, p. 57).

N&o hé tolerancia total — so se féssemos tratar de um homem-esponja. N&o ha luta
pelo reconhecimento sem lutas pela conservagdo — toda luta pela autoconservagéo
¢ uma luta politica (Honneth, 2003). Por isso, da fera satisfeita virdA o homem
insatisfeito (a espera do préximo confronto):

Tudo, em nossa sociedade (continuemos esse termo) é feito para que ninguém
participe do conjunto do funcionamento social. O povo se sente distante da nagéo,
os eleitores, dos homens politicos, os executivos, dos dirigentes das grandes
empresas, 0s habitantes de uma regido, dos de outra regido (pelo fato de levar-se
em conta as diferengas culturais), as mulheres, dos homens, os filhos, de seus



pais... E desnecessario estender uma lista que logo se tornaria enfadonha.
Participamos apenas de alguns segmentos do socius (Enriquez, 2004, pp. 57-58).

H4& tanto medo do Outro e do proprio narcisismo, que se prefere chorar para/por si
mesmo:

Como se reconhecer numa sociedade em que 0s grupos se diversificam ao infinito,
mesmo sem necessariamente se tornarem tribos, e em que cada um imita os outros,
prega o conformismo e vive na “insignificAncia”, para retomar o termo de
Castoriadis? [...] Diversificagdo e uniformizagdo alcangam o mesmo objetivo: cada
homem se torna cada vez mais parecido com o outro, e cada um, por iSSo mesmo,
V€ aumentar a propria angustia diante do duplo que assalta, e cada um, igualmente,
para proteger-se, refugia-se no "narcisismo das pequenas diferengas” [...]
Estrangeiros pra si mesmo, estrangeiro para 0s outros, apesar e por causa de sua
similitude. Quando esse processo é levado ao apice, chega entdo "o tempo dos
assassinos"” (Rimbaud) [...] Bésnia, Kosovo e Ruanda séo exemplos extremos [...]
A humanidade, em sua marcha cadtica, soube até o momento resolver — mais ou
menos bem — os problemas que eram apresentados a ela. Ndo ha nenhum motivo
para desanimo, mesmo que saibamos que temos que lutar "na contra-encosta, lutar
contra n6s mesmos (contra a nossa parte mortifera) (Enriquez, 2004, pp. 58-59).

Entdo, se a modernidade expressa a morte do herdi e do quixotesco, a pos-
modernidade soterrou o romantismo. Hoje: "Essa instabilidade € dramaticamente
acentuada pelo declinio do monopolio da forca armada, que ja ndo estd nas maos
dos governos” (Hobsbawm, 2007, p. 87). Porque: "Desde o dia 11 de setembro de
2001, Washington vem impondo com descarado cinismo sua politica ao resto do
mundo” (Mészaros, 2003, p. 10). Hoje, o Império contra-ataca, mas tao fragilmente
quanto as torres gémeas que ndo suportaram nem o frescor e nem o ardor do
Oriente. Como se reportou ao fatidico dia 11 de setembro de 2001, Noam
Chomsky faz um retrospecto histérico para projetar seu significado no presente e
ao futuro:

Para os Estados Unidos, é a primeira vez, desde a Guerra de 1812, que o territorio
nacional sofre um ataque, ou mesmo é ameacado [...] Pela primeira, as armas
voltaram-se contra nés. Foi uma mudanca dramatica [...] O mesmo € verdade, e de
maneira ainda mais dramatica, em relacdo a Europa [...] A Inglaterra ndo foi
atacada pela india, nem a Bélgica pelo Congo, nem a ltalia pela Eti6pia, nem a
Franca pela Argélia (que a Franca também ndo reconhecia como uma "col6nia™)
(Chomsky, 2002, pp. 11-12).



Conforme nota de rodapé explicativa, a Guerra de 1812: "Também chamada de A
Segunda Guerra da Independéncia dos EUA. Foi a guerra declarada contra a
Inglaterra [...] Em um de seus episodios mais dramaticos, um batalh&o inglés, num
ousado ataque, conseguiu chegar até Washington, onde incendiou alguns edificios
publicos, obrigando o presidente a fugir da Capital” (Chomsky, 2002, p. 11). Este é
um exemplo de que o inusitado tira forgas da virtt, dormente naqueles que se
acostumaram com a vitoria (ou impunidade).

Diante disso, o chamado mundo pés-moderno sua frio, tem pesadelos por sua
fragilidade, sobretudo, quando houve soar as portas o infra/intra-moderno (como
Roma e seus barbaros), a tradicdo corrompida e seus traidores: os tradicionalismos.

A Modernidade Tardia alimentou/a crengas no imponderavel e foram tantas que:
um dia alguém acreditou que a fortuna e a cornucopia olhariam para Tertius, e elas
olharam. Quem sabe o raio n&o caia duas vezes no mesmo lugar...

A tradicéo e a civilizagdo sdo antepastos de nossa cultura, assim como a barbarie
(os tradicionalismos e utilitarismos "modernos”), sdo nossos antipodas e
antepostos. Na dialética de T. Adorno, de A Minima Moralia:

Tal como despontou historicamente [...] individualidade burguesa emergente se
combina com os fracos remanescentes das convencdes aristocraticas legadas pelo
ancien régime [..] Dai sua dialética [...] Nem pura auto-referéncia da
individualidade nem convengdo opressiva, pois: mas ambas definindo-se e
limitando-se mutuamente. A civilizacdo quase dispensa a convengdo e quase
dispensa 0 mével interno: joga com ambos. E 0 momento, raro e fugidio [...] entre
0 compromisso externo e o impulso interno, entre a renuncia e a plenitude. Como
fazé-lo perdurar, cobrar a promesse de civilisation sem a qual ndo h4 promesse de
bombeur? A civilizagdo envolve, primeiro, a unidade tensa entre conteudos
materiais da experiéncia socialmente compartilhada e os padrdes de interpretagdo
que lhe d&o sentido. Depois, configura a unidade maior, entre a civilidade no plano
social e a cidadania no plano politico; entendida esta na sua dupla dimenséo,
também inseparével, de exercicio de direitos (que sdo universais) e de participacdo
na coisa publica pelo exercicio de virtudes civis (que sdo contextuais) (Cohn, 2004,
pp. 83-84).



O que intriga, deveras, é pensar se ha direitos civis e/ou corporativos sob a coroa
do Rei Jodo Sem Terra, pois, pelo prumo dado, ali ha civilizagdo com ou sem
heresia e sua Santa Inquisicdo ou o0s mais simples e terrenos crimes de lesa-
majestade ou, ainda, direitos costumeiros e que alimentaram a cultura de uma
tradicdo elitista e perversa, como o da prima note.

82 PARTE

O que fazer?

Educacdo para a cidadania e em direitos humanos

Mais do que ver na politica um instrumento de conquista de poder, "o direito a
educacdo pela via republicana™ deveria nos nortear a procurar e compreender de
que forma os meios politicos podem favorecer a formagéo para a vida social ou
publica (no caso do "aluno” que pensa em ocupar postos de comando). Procurar
destacar, a partir dos proprios meios politicos, qual o conteudo pedagdgico
(educativo) que dai se destaca, priorizando-se valores sociais e inclusivos, como:
toleréncia, direitos humanos, democracia comunitéria e cidadania radical (ativa).

Neste sentido, € necessario ao menos pontuar o que poderia ser tido como possivel
a Educacdo em Direitos Humanos, sobretudo diante da realidade do século XXI.

Qual ¢é a esséncia dos direitos humanos? Em que termos se colocam democracia,
cidadania e participacdo, "educagdo baseada na ética"? O que poderia ser pensado



para a Educacdo em Direitos Humanos? Procuramos destacar o "ideal™ que se
projeta pelo sentido de "supradimensionalidade dos direitos humanos".

Conceitos béasicos: democracia, valores e participacgdo politica.

Para o filosofo-educador americano John Dewey, por exemplo, é impossivel
separar a educacdo do mundo da vida, porque a educacdo ndo é preparacdo nem
conformidade: "Educacéo € vida, é viver, é desenvolver, é crescer”. Para Dewey, a
€ escola uma micro-comunidade democratica, 0o ponto de partida para a
socializagdo democratica da sociedade como um todo. A sociedade democratica é
mais plural e, por isso, pode haver igualdade de oportunidades dentro dum
universo social de diferencas individuais. A diversidade leva a diferenga, mas néo
a desigualdade, porque devem atuar mecanismos compensatérios, como acgdes
afirmativas, "discriminagéao positiva".

Uma das tarefas da "educacdo para a vida", portanto, € preparar o sujeito para a
liberdade e igualdade. Um dos caminhos, certamente, seria alavancar resisténcias
ao mal. Neste caso, 0 mal maior provém das ameacas e do enfraguecimento do
modelo democratico, a0 mesmo tempo em que ha um recrudescimento do
uso/abusivo da coer¢do — uma especie de Estado de Excecdo Permanente.
Portanto, a "educacdo para a liberdade™ é toda "educagdo contra as excecOes
(espdrias)”, é toda "educacdo ap0s Auschwitz", isto €, uma "educagdo contra o
mal” sempre esta contra o Estado de Excecéo e seu inerente "direito a exclusao".

Axel Honneth (2003) é o filésofo alemdo "herdeiro™ de Habermas e da Teoria
Critica, mais conceituado na atualidade, e que levou adiante o debate acerca da
Teoria do Reconhecimento. No texto Democracia como cooperacdo reflexiva,
Honneth (2001) recupera Dewey para tracar dois perfis de democracia: liberal e
radical. Os dois médulos seriam antagdnicos se as posi¢oes se acirrassem na defesa
"intransigente” de que s6 um modelo poderia sair vencedor [50], aquele que fosse
o0 detentor do "modelo mais metodico™.

Honneth (2001) também diferencia dois modelos politicos complementares: o
Republicano (no qual se filia Hannah Arendt) e o Procedimentalista (este
formulado por Habermas). O modelo republicano (de Arendt) retoma a virtus, de
definicdo classica, como meio/instrumento de educagdo/formacdo de



valores/virtudes. O que prop8e Habermas € que a democracia tome assento nos
meios ou nos procedimentos, em que se forma ou se educa o cidaddo (para a
politica). Neste caso, poder-se-ia pensar na educagdo politica de modo préatico
(pragmatico ou até militante), mas de acordo com os procedimentos dispostos
anteriormente pelo préprio pacto politco-constitucional [51].

Entretanto, o que nos propde Honneth (2001) é exatamente retomar Dewey por
completo, ndo dividido em duas metades, como aparece com a proposi¢do de
Arendt e de Habermas. Honneth entdo incorpora Dewey para um modelo
unificador, inclusivo, estendido, entre: meios e fins; valores e a¢des; planejamento
e instrumentos; educacdo e politica; Estado e Sociedade. Assim, em Dewey e
Honneth, ha um modelo politico de cooperacdo e superacdo dos conflitos, e
constante na forma de se educar para uma cidadania radical, expansiva e ativa:
"Para Dewey, que partilha com Arendt e Habermas a intencdo de criticar a
interpretacdo individualista de liberdade, a encarnagéo da liberdade comunicativa
ndo € discurso intersubjetivo, mas o emprego comunal [gemeinschaftlich] de forcas
individuais para contender com um problema” (Honneth, 2001, p. 70 — grifos
Nossos).

O que Dewey nos apresenta € um modelo de democracia comunitaria e a idéia de
que o povo americano, literalmente, encarna a soberania popular, como se
cadenciasse a ontologia da politica republicana:

N&o sem orgulho, Dewey destaca que essa nogdo de uma incorporacdo de
soberania popular em cada cidaddo representa a contribuicdo central feita pela
revolucdo americana a historia das idéias politicas [...] Porque uma "vontade
comum” sempre é articulada, de forma mais ou menos consciente, em razdo da
mera cooperacdo social, o aparato estatal deve ser encarnado como a instituigdo
politica de execucdo dessa vontade [...] na democracia, persiste uma confianca
reciproca em que, em um desenvolvimento ilimitado da personalidade, cada
individuo pode achar sua funcéo apropriada dentro do complexo de cooperacdo da
sociedade (Honneth, 2001, pp. 72-73 — grifos nossos).

Dewey articula procedimentos reflexivos e comunidade politica, como forma de
deliberacdo democratica a partir de valores quanto aos fins da comunidade, como
"cooperagdo social capaz de combinar comunidade democratica e deliberagdo
racional”. Ha, entdo, a possibilidade de uma "integragdo de cidaddos em uma
determinada comunidade auto-organizada”, unificando a idéia de autopoiésis
(auto-organizacgéo do ser) e sua propria ontologia politica. Mas, como ser social, 0



homem nédo conhece o Estado antes da comunidade: "Para ele, € muito irreal, mera
ficcdo, acreditar que a vida social se desenrola sem qualquer associagdo entre os
individuos anterior a formagdo de uma unidade politica” (Honneth, 2001, p. 71).
Do que se pode concluir que a democracia é uma forma reflexiva de cooperagao
comunitéria.

Educacédo, democracia e direitos essenciais [52]

Como diz Benevides, este modelo da educacdo politica que propde unificar acéo e
prudéncia, resultados e ética, € uma retomada dos classicos gregos:

A educacdo politica para a cidadania € um tema tdo antigo quanto, pelo menos, o
da democracia. Para o pensamento politico classico, a principal tarefa dos
governantes — e principal virtude dos regimes politicos — era justamente
propiciar a educacdo politica do povo. A formacdo da sociedade pressupunha um
povo ‘adulto’ na politica, e ndo tutelado. Era esse, alids, o leitmotiv de Platdo, no
didlogo com os sofistas e, certamente, o de AristGteles em Politica e Etica a
Nicomaco. No século XIX, a educacdo para a cidadania foi ardorosamente
defendida por pensadores como Stuart Mill (em Governo Representativo), embora,
a essa época, a cidadania significasse, para muitos tementes a Deus, a formacdo de
bons contribuintes e trabalhadores qualificados (Benevides, 1994, pp. 13-14 —
grifos nossos).

Mas é claro que a eficécia politica, neste caso representada pela soberania popular,
também depende de meios e de instrumentos favoraveis. E como se dissesse que na
democracia ativa ou radical (para Dewey "comunitaria™) meios e fins estdo
emparelhados, concorrem para a mesma média e medida, isto €, diminuir o "déficit
democratico™:

A introducdo do principio da participagdo popular no governo da coisa publica &,
sem davida, um remédio contra aquela arraigada tradicdo oligaquica e
patrimonialista; mas, ndo é menos verdade que 0s costumes do povo, sua
mentalidade, seus valores, se opdem & igualdade — n&o apenas a igualdade
politica, mas a propria igualdade de condi¢fes de vida [...] Dai sobrelevar-se a
importancia da educagéo politica como condicédo inarredavel para a cidadania ativa
— numa sociedade republicana e democrética (Benevides, 1991, p. 194).



Para a autora, que é taxativa: "Nao resta ddvida de que a educacdo politica —
entendida como educacdo para a cidadania ativa — é o0 ponto nevrélgico da
participacdo popular. Mas como educar sem praticar?" (Benevides, 1991, pp. 20-21
— grifos nossos). N&o resta davida, porque é preciso reafirmar esse projeto de
educacéo politica popular:

Tais consideracdes reforcam minha avaliagdo inicial, referente as vantagens da
participacdo popular como uma ‘escola de cidadania’, como ‘educagéo politica’ do
povo — apesar de toda a argumentacdo contraria que exagera as condi¢des de
apatia e despreparo absoluto do eleitorado, assim considerado incapaz, submisso e
‘ineducavel”’ —, como a ‘multiddo suina’ de que falava Burke, o ‘rebanho
miseravel com suas paixdes ensandecidas e ignorantes que, se ndo forem
controladas pela lei, justificariam o mais duro despotismo (Benevides, 1991, p.
21).

Outros autores brasileiros também caminham no sentido de que a politica é em si
mesma um ato educativo:

A dimensdo politica da educagdo consiste em que, dirigindo-se aos nao-
antagonicos a educagdo os fortalece (ou enfraquece) por referéncia aos antagonicos
e desse modo potencializa (ou despontecializa) a sua pratica politica. E a dimenséo
educativa da politica consiste em que, tendo como alvo os antagbnicos, a préatica
politica se fortalece (ou enfraquece) na medida em que, pela sua capacidade de luta
ela convence os ndo-antagonicos de sua validade (ou ndo-validade) levando-os a se
engajarem (ou ndo) na mesma luta (Saviani, 1989, p. 94).

Porém, em Benevides, isto é explicitado na forma da participacdo popular através
dos instrumentos juridicos disponiveis:

Se assim é, a questdo, a meu ver, ndo se esgota em entender o ‘fracasso’ — seja
técnico, seja politico — mas em tentar argumentar pelo lado contrario, ou seja, que
os institutos de democracia semidireta contribuem para a educacdo politica do
povo [..] Finalmente é bom lembrar que a educacdo politica através da
participacdo em processos decisorios, de interesse publico — como em referendos,



plebiscitos e iniciativas populares —, é importante em si, independentemente do
resultado do processo. As campanhas que precedem as consultas populares tém
uma funcgdo informativa e educativa, de valor inegavel, tanto para os participantes
do lado ‘do povo’, quanto para os proprios dirigentes e liderancas politicas
(Benevides, 1991, pp. 196-8 - grifos nossos).

Em contexto proximo, o jus-filésofo italiano toma experiéncias nos EUA como
exemplos de tentativa de definicdo da educacdo para a cidadania. Porém, o esforgo
americano ndo acentuava tao claramente a participagdo popular:

A educacdo para a cidadania foi um dos temas preferidos da ciéncia politica
americana nos anos cinquenta, um tema tratado sob o rétulo da ‘cultura politica’ e
sobre o qual foram gastos rios de tinta que rapidamente perdeu a cor: das tantas
distingdes, recordo aquela estabelecida entre cultura para suditos, isto €, orientada
para os output do sistema (para os beneficios que o eleitor espera extrair do sistema
politico), e cultura participante, isto é, orientada para os input propria dos eleitores
que se consideram potencialmente empenhados na articulagdo das demandas e na
formagé&o das decisdes (Bobbio, 1986, p. 32).

Como quer toda a tradicdo classica da politica, do liberalismo a democracia
radical, a educacdo como direito publico-subjetivo requer isonomia e isegoria
(direito de livre-expresséo) dos seus cidadaos:

Porgue a igualdade dos cidaddos implica a igualdade dos individuos em relacéo ao
saber e a formac&o. Surge enfim, a questdo do tipo de educacgdo do cidaddo assim
definido. Essa educacdo ndo pode mais simplesmente consistir numa informacéo
ou instru¢do que permita ao individuo, enquanto governado, ter conhecimento de
seus direitos e deveres, para a eles conformar-se com escrupulo e inteligéncia.
Deve fornecer-lhe, além dessa informacdo, uma educacdo que corresponda a sua
posicdo de governante potencial (Canivez, 1991, p.31).

Para Benevides (1996), ha varias questdes presentes: no caso de ainda haver
disputa pelo poder — pois subsistiriam interesses politicos variados em jogo,
individuais ou de grupos e estratos sociais —, entdo, de fato, uma proposta de
Educacdo Para a Democracia (EPD) deveria contemplar o bindmio governantes-
governados. Porque a rotatividade do poder (dissenso-consenso-dissenso) e a
alternancia nos cargos (troca constante dos governos) constituiriam uma regra
predominante (ou uma realidade) e, por meio de sua verificagcdo, as minorias



poderiam (re)compor-se e (re)agrupar-se em nova maioria; ao passo que a maioria
governante poderia ser desfeita momentaneamente (passando a governada), mas
podendo no momento futuro se realinhar e redefinir, a fim de novamente intervir
na definicdo e escolha das prioridades publicas.

Do contrario, caso os interesses politicos individuais ou grupais estivessem
totalmente subsumidos no interesse coletivo, entdo, o bindmio governados-
governantes seria uma quimera. Quando o interesse coletivo sobrepuja e amalgama
0s interesses individuais, ainda que com virtual deliberacdo dos envolvidos, tem-se
a unanimidade e ndo o Bem Comum; portanto, ndo ha sentido de se propor a EPD
como uma educacdo politica (intencionada) para o fortalecimento do exercicio
rotativo do poder. Seria muito ténue o limite que separa 0 consenso da
unanimidade.

Deste modo, a possibilidade do dissenso poderia ser entendida como disfuncao
social, como uma questdo andmala, andmica, e seus agentes perseguidos e punidos
como tal. Ou seja, o consenso deixaria de ser uma busca rotineira, conflituosa sem
duvida, mas participativa, organizada a partir da arte da argumentagdo, e
intermediada e intermediadora das propostas de organizacdo politica. N&o haveria,
enfim, solidariedade, que, inversamente a unanimidade, busca justica.

EDUCACAO: um Direito democrético

No sentido estritamente juridico, a educacdo é um direito publico-subjetivo. O
debate quanto ao real significado e alcance desse direito € certamente amplo e
percorre varios matizes de interpretacdo da lei. Porem, ha alguns aspectos que lhe
sdo fundamentais e, assim, inquestionaveis - sendo definidos pela filosofia do
direito e também regulados pela Constituicdo Federal de 1988. Dai se dizer que, no
direito a educacdo sdo entendidas também as garantias da gratuidade, do ensino
fundamental e médio, e da universalidade quanto as oportunidades de acesso e
permanéncia no interior da escola.

Outra questdo € o debate que se faz em torno da democratizagéo e da qualidade do
ensino. Independentemente do direito, a histdria da educag¢éo no Brasil demonstra
que as reformas que ampliaram 0 acesso (aumentando a quantidade de vagas), ndo
conseguiram - dialeticamente falando - manter a mesma qualidade do ensino



oferecido anteriormente a uma parcela reduzida da populagdo. O principio da
universalizacdo foi atendido, mas a massificacdo do ingresso ndo encontrou a
mesma equivaléncia da qualidade antes elitizada. Com o que chegamos a ultima
questdo: a democracia exige dos governantes um ensino de qualidade para as
camadas populares.

Modernidade Trans-individual - Educacdo em Direitos Humanos

Como vimos, a préatica da soberania popular e a efetivacdo dos direitos humanos
sdo requisitos béasicos da democracia. Se pensarmos de maneira direta,
concluiremos que a cidadania so sai fortalecida no &mbito democratico — tendo a
educacdo como substrato — quando a teoria e a prética da educacdo politica
popular orienta-se pelos principios democraticos e se concretiza no respeito e na
aplicacéo integral dos Direitos Humanos.

A temética dos direitos humanos deve ser transversal a todo o processo educativo e
ndo exclusividade desta ou daquela especialidade ou ramo do conhecimento. Por
isso ndo hé sentido em se falar de disciplinas relacionadas aos Direitos Humanos
que forem implementadas no 1° e 2° graus. Porem, ha sentido em se falar de
disciplinas especificas quando a referéncia € o ensino superior ou cursos centrados
no tema — como os debates em eventos — porque, neste caso, trata-se de um
aprofundamento do tema, das teorias e da historia, de suas consequéncias sociais
— além de pedagogicas.

Dai que se fala unicamente de Educacdo em Direitos Humanos e ndo de Educagao
para Direitos Humanos (como se fosse algo que se quisesse alcangar), porque a
efetivacdo ou a violacdo da realidade dos direitos humanos promove ou obstrui a
todos os seres. Em outro exemplo, tomando o lema do movimento feminista
internacional, Nenhum direito a menos, alguns direitos a mais, poderiamos
depositar a énfase nos Direitos Humanos, e ndo somente no direito positivo como
estd na frase. Com o0 que teriamos: Nenhum direito a menos, alguns Direitos
Humanos a mais.

A maior vantagem estaria na afirmativa de que os Direitos Humanos recobrem
toda a realidade da pessoa humana. Infelizmente, ainda hoje, é necessario deixar
claro que os Direitos Humanos ndo se aplicam a este ou a aquele grupo social de



interesses, independentemente até mesmo da inequivoca justica que recubra suas
aspiracdes. O lema adaptado a amplitude dos Direitos Humanos ainda traria outra
vantagem. Deve ficar claro que, defendendo a adaptacdo do lema, néo
desconsidero a histéria de luta e organizacdo que o conforma. Para 0 momento,
bastaria lembrar o massacre das mulheres trabalhadoras téxteis, nos EUA, como
marco do Dia Internacional da Mulher.

A vantagem esta, justamente, na incorporacdo da prépria historia do lema e do
movimento social que o gerou. Assim, é como se dissesse que a historia fala por
intermédio de novos interlocutores: agora, homens e mulheres, criangas e adultos
etc. E a revelacdo do principio universal, na medida em que desperta o universal
presente no local. Por ai também se vé& um bom exemplo de transversalidade dos
Direitos Humanos: a luta feminina transformando-se num novo polo de
acessibilidade dos Direitos Humanos, com homens e mulheres em igualdade.

Educacéo para direitos afins

Por outro lado, tém recrudescido os argumentos que negam a universalizacdo do
tema. Baseados nas teses do relativismo cultural, analistas dizem que os Direitos
Humanos séo valores ocidentais e por isso ndo se pode forcar paises islamicos em
aceitar seus valores. Mas se j& ndo bastasse a argumentacdo de que os Direitos
Humanos pertencem a todos, islamicos ou democratas, parece necessario indicar a
falacia relativista. Se as Republicas Islamicas ndo incorporam a democracia e 0
respeito integral aos Direitos Humanos, por outro lado, tém incorporado como
estrutura de sua sociedade uma nocao realmente capitalista e ocidental — que € a
engenharia do célculo frio e a forma adaptada da razdo instrumental. Hobsbawm é
claro neste sentido:

Para 0 senso comum do século XIX, € inconcebivel que um enorme progresso
material coexista com um retrocesso moral. Mas a experiéncia demonstra que é
possivel. Também parece possivel a combinacéo de ideologias anti-racionais com
o controle de uma tecnologia baseada em fundamentos racionais. Em alguns paises
da Asia, os movimentos fundamentalistas se ap6iam em engenheiros e em
especialistas em calculos. Parece muito estranho que alguém que acredite no
Alcordo possa ser, a0 mesmo tempo, um engenheiro quimico. E preciso ver como
se resolve isso (Hobsbawm, 22/06/97).



Neste momento, antes de passarmos a frente, creio que é necessario retomar a
distincdo entre a ideia de direito a ter direitos (Arendt) e direito ao direito. A
subsuncdo do direito & propriedade é claro no pensamento de Hegel — o que o
distingue claramente da proposta de Arendt — como indica Bobbio:

O primeiro conceito juridico com que deparamos é o de propriedade; mas isto
ocorre quando a dialética da necessidade — de que nasce o trabalho — e do
trabalho — de que nasce a posse — estd em pleno desenvolvimento. O ato que
transforma a posse em propriedade, isto €, o direito (neste contexto, propriedade e
direito sdo sindnimos, tanto é que o direito a propriedade é definido como ‘direito
ao direito’), é o reconhecimento por parte dos outros: a propriedade é a posse
reconhecida (Bobbio, 1989, p. 64).

Dai que se Marx colocou Hegel de cabega para baixo, uma leitura invertida de
Hegel — direito ao direito — pode nos conduzir até Arendt com seu direito a ter
direitos — onde a propriedade deixa de ser pré-requisito do proprio direito, ou seja,
como se V€ nas garantias expressas nas principais declaracGes universais de
direitos humanos. Porque os direitos humanos independem, sobretudo, da condicéo
social e econémica.

Ainda sobre aspectos convergentes, em geral, costuma-se tratar a Educacdo em
Direitos Humanos, como sinénimo da Educag&o para a Democracia. Nesse sentido,
pode-se dizer que, até certo ponto, ambas (Educacdo para a Democracia e
Educacdo em Direitos Humanos) tratam de questdes intercomunicantes. Para tomar
outro exemplo, a liberdade, como se sabe, € uma quest&o intrinseca & democracia.
Mas também é um direito bésico, previsto no artigo terceiro da Declaragao
Universal dos Direitos do Homem.

Em sentido diverso, pode-se apontar a obviedade que educar para a democracia é
educar para a politica. O que ndo é tdo Obvio, porque, no plano concreto, as
relacbes politicas nem sempre estabelecem relacdes humanas pacificas. Para a
Realpolitik — entre outros, Maquiavel, Hobbes, Marx e Weber —, a violéncia é o
eixo da politica. E assim, se a Educagdo em Direitos Humanos ndo é neutra, e sim
politica, seria possivel pensarmos numa contradi¢cdo. Mas ocorre que a Educagéo
para a politica ndo € uma via de médo Unica. Se tomarmos a separacgdo entre a
pratica politica e a reflexdo ética, e hoje isto esta mais presente do que nunca, é
facil constatar que de um lado esta a violéncia e do outro, a ética. E, entdo, se a
Educacdo em Direitos Humanos € intencionada politicamente, a intengdo deve ser
claramente ética.



Se pensarmos que a Educacdo para a cidadania ndo pode estar lastreada pela
desigualdade, entdo também é facil localizar o conteido ético — e que, é bom
ressaltar, ndo deixa de ser politico, ainda que nédo receba o enfoque da violéncia.
Por fim, além de verificarmos que todas estas intencbes ou modalidades
especificas de educacdo sdo interligadas, certifica-se a no¢do de que o cidad&o so
pode ser um sujeito social apto aos valores humanos e a etica-politica. O que o
habilita para no¢bes muito além daquelas previstas pelas relacdes do trabalho, uma
vez que o cidaddo nédo é sinbnimo de trabalhador e nem a cidadania se conforma
aos caprichos da produtividade capitalista. Como se vé, a abordagem confirma uma
tese de Norberto Bobbio (1995, p. 23):

...a esquerda deveria se identificar cada vez mais com a defesa dos direitos de
cidadania, em favor sobretudo dos direitos ndo aquisitivos e dos direitos de
autonomia. Quanto aos direitos sociais, conquista historica da esquerda, sustenta
que uma esquerda digna deste nome tem hoje a obrigacdo de resistir a tentativa
liberal de desmantelar os aparatos do Estado social.

Desse modo, € um dever progressista defender o direito a educacdo como principio
emancipatorio e republicanamente hegemdnico, e ndo s6 como sustentacdo do
Estado de Direito.

Supradimensionalidade dos direitos humanos

Vale reforcar que os Direitos Humanos sdo considerados naturais e universais,
porque pertencem a todos os seres humanos e independem de sexo, etnia, idade,
poder aquisitivo, julgamento moral, orientacdo politica e ideoldgica, religiéo,
opcdo sexual, condicdo social ou fisica. Sdo considerados patrimdnios da
humanidade. Esses direitos sdo entendidos como um tipo de salvaguarda ou pleno
reconhecimento, seja por parte do governo ou de qualquer outra pessoa. Exigem,
portanto, uma defesa intransigente.

Os direitos humanos também sdo considerados inaliendveis, indivisiveis,
intransferiveis e inamoviveis. Em primeiro lugar, isto quer dizer que ndo podemos
dispor (alienar: tirar de si) de nossos direitos. Sao indivisiveis porque ndo



recebemos apenas uma parte desses direitos. Tome-se 0 exemplo dos presos: eles
ndo tém direito de liberdade (dada a pena de reclusdo) mas estdo ao alcance de
todo o significado das declaracbes de direitos, como: direito ao trabalho, a
educacdo, seguranca, saude, lazer, bons tratos etc.

Mas procede perguntar se a liberdade ndo € um direito humano e se privar alguem
do seu exercicio ndo constitui grave violagdo dos direitos humanos. No geral, é
evidente que sim. Mas note-se que a liberdade também é um direito individual e
estd regulado pela legislacdo de cada pais. Aqui, portanto, faz-se necessaria outra
distingdo: entre os chamados direitos da cidadania ou direitos positivos (referentes
a cada Estado e regulados por legislacdo propria) e os direitos humanos. Ainda no
exemplo dos presos, € bom lembrar que também tém suspenso o direito ao voto.
Isso se deve a0 mesmo fato: o direito de voto é um direito politico, estando
regulado pelo ordenamento juridico de cada pais.

Por que os direitos humanos sdo considerados intransferiveis? Sdo considerados
assim, porque, para retomar o exemplo dos presidiarios, nenhuma pessoa pode
transferir seu direito a outro. O direito de liberdade ndo é excecdo: uma mae ndo
pode transferir seu direito de ir e vir para o filho, indo ocupar seu lugar na prisao.
Uma pessoa que ocupe o lugar de outra na priséo, enganando os guardas na hora da
visita, por exemplo, respondera pelo crime de falsidade ideoldgica. E isto é fato
real, j& tendo ocorrido em varios casos.

Apesar de haver comunicacdo entre varios tipos de direitos (no mesmo exemplo,
politicos, individuais e universais), também dizemos que os direitos humanos sdo
inamoviveis. Nenhum governo pode alegar confusdo entre os niveis (individual x
universal) para negar ou violar um direito humano. Essa espécie de conflito de
interesses entre o que quer o Estado (definido como monopdlio legitimo do uso da
forca e do poder) e o que é direito da pessoa humana é falsa. Para retomar o
exemplo dado, mas de forma radical, o governo brasileiro ndo poderia alegar
superlotacdo carceréria para aplicar a pena de morte (contrariando o artigo 1°, que
é o direito a vida), ou alegar faléncia e deixar de alimentar os presos.




9 PARTE

Educacéo, direitos e sociedade no Brasil moderno

Este qualificativo de "moderno™ deve ser entendido como o periodo de "ouro™ de
nossa historia politica, social e cultural: a década de 1930. Ainda que a fase se
inicie com a chamada "semana de arte moderna”, os maiores intérpretes deste novo
Brasil se postam nos anos 30 e sdo considerados os classicos "explicadores™ do
Brasil: Oliveira Vianna, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda, Caio Prado
Junior.

Do que é feito o Brasil?

Os temas propostos e desenvolvidos na grande area Sociologia da Educacéo, e na
disciplina mais especifica Educacdo e Sociedade, permitem caminhar literalmente
dos classicos ao contemporaneo, em uma releitura da formagéo da cultura e da
educacdo, da sociedade, dos aparelhos politicos e institucionais do Estado
(ideologicos, juridicos ou de repressdo), a partir de nossa formagédo colonial e
moderna.

Uma proposta de pesquisa de cunho pratico mais interessante seria redescobrir
nossos saberes/poderes por meio do discurso do educador, por exemplo, em
confronto com textos classicos. O que pensam o0s educadores ou "formandos"”,
como futuros bacharéis, acerca dos conceitos e da realidade que os envolve?

Poderemos perceber contradicdes, ilusdes (desnecessérias) ou uma percepcao
critica e pro-ativa. Por exemplo, pode-se procurar perceber qual o imaginario que
ainda se constroi em sala de aula (a partir de relatos préaticos e de verbalizacdes
conceituais), quando se referem ao conceito/modelo (ou tipo) de:

- Estado (liberal/constitucional/socialista/democratico/republicano).



- Sociedade (tradicional/moderna/rural/urbana).

- Cultura (cordialidade/passividade/resisténcia/conformismo).

- Educagédo (bancéria/escolar/reflexiva/propositiva/emancipatoria).

- Democracia (radical/plebiscitaria/representativa).

- Cidadania (ativa/eleitoral/passiva).

- Politica (liberdade/dominacéo).

- Participag&o e responsabilidade social (reformista/revolucionaria).

A técnica seria ouvir e procurar perceber o que nossos alunos entendem desses
temas, num primeiro momento (aplicando questionario), para depois passar ao
desenvolvimento desses temas em sala de aula, agora confrontando-se claramente
os discursos com textos tedricos mais ou menos especificos. (Este € um momento
do desafio educacional de que nos falava Florestan Fernandes). Isto ajudaria a
entender qual a perspectiva e projecdo histérica dos educadores (ou futuros
bacharéis) e como a desenvolvem na sala de aula. O objetivo é identificar mais
claramente qual o conteddo dos componentes ideologicos que compdem o discurso
educacional e, assim, melhor perceber a concepgdo que fazem ou néo, acerca do
Estado e da educacdo como parte das politicas publicas.

Alguns marcos histéricos podem/devem ser tomados como referéncia porque
identificam tanto o percurso histérico tratado, quanto se refere a uma "época de
interpretacdo” ou historiografia brasileira. Nos anos de 1930, por exemplo, alem da



modernidade, temos golpe de Estado, industrializagdo, integral revisdo legislativa,
0 Manifesto dos Pioneiros e os "explicadores do Brasil™: Gilberto Freyre, Caio
Prado; Oliveira Vianna; Sérgio Buarque de Holanda. Esse periodo marca o
modernismo brasileiro na arquitetura, como a construcdo do Aeroporto de
Congonhas (1936), na literatura, com Graciliano Ramos (Vidas Secas), Jorge
Amado (Capitdes de Areia) e nas artes (Tarsila do Amaral - Abapuru). Na
sequéncia, ha outra reviravolta, agora na educacdo, com Anisio Teixeira e
Fernando de Azevedo. Nos anos 60, a proposta socialista e o0 golpe de Estado de
64; nos anos 70, a "era da economia™; na década de 80, a abertura e a retomada
institucional; nos anos 90, a nova perspectiva de Brasil e que ndo veio; no novo
milénio ainda temos problemas do inicio da Republica, como racismo e
analfabetismo.

Como se sabe, data de longa histéria a bibliografia basica explicativa da formacéo
da realidade brasileira, desde os “explicadores do Brasil", da chamada "Geracéao de
30", até classicos contemporaneos. No passado da década mais frutifera de nossa
historia temos Oliveira Vianna, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda, Caio
Prado Janior. De |4 para c4, contemporaneamente, a academia forjou nomes
impares como Alfredo Bosi, Florestan Fernandes, Octavio lanni, Antonio Candido.

Nesta relacdo entre literatura e realidade, lanni, por exemplo, dird que a
imaginacao analitica do brasileiro é praticamente ilimitada:

Sim, 0 que se depreende dos mdaltiplos tipos que povoam o pensamento social
brasileiro, em suas versdes cientificas, literarias e dos diferentes setores sociais, em
suas atividades e fabulacdes, é que levam consigo uma forte conotacdo cultural,
com acentuados ingredientes psicossociais. Ai entra 0 "homem cordial”, no sentido
de fortemente determinado pelas emocdes, a subjetividade, o coragéo (cordis), um
tanto alheio ou mesmo avesso ao "racional”. Ai também entram o "bandeirante”, o
"indio, 0 "negro”, o "imigrante”, o "galcho", o "sertanejo", o "seringueiro”, o
"colonizador”, o "desbravador”, o "aventureiro”, "Macunaima", "Martim Cereré",
"Jodo Grilo", a "preguica”, a "luxuria”, "Jeca Tatu", as "trés racas tristes", a politica
de "conciliacdo", a tese das "revolucBes brancas". Assim também florescem as
figuras e as figuracdes, os mitos e as mitificacdes de "Lampedo”, "Padre Cicero",
"Antonio Conselheiro”, "Tiradentes", "Zumbi" e outros, reais e imaginarios. Sdo
muitos os tipos e 0s mitos que povoam os estudos e as narrativas, as realidades e as
fantasias, compondo uma vasta cartografia (lanni, 2001).



Para Antonio Candido (1995, p. 09)., sdo trés os autores e trés séo os livros que
marcaram essa geracgao:

Casa grande e senzala, de Gilberto Freyre, publicado quando estdvamos no ginasio;
Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda, publicado quando estavamos no
curso complementar; Formacdo do Brasil Contemporéneo, de Caio Pardo Janior,
publicado quando estadvamos na escola superior. Sdo estes os livros que podemos
considerar chaves, 0s que parecem exprimir a mentalidade ligada ao sopro de
radicalidade intelectual e anélise social que eclodiu depois da Revolucéo de 1930 e
néo foi, apesar de tudo, abafada pelo Estado Novo [53].

Antonio Candido, agora analisando Casa Grande, destaca o tratamento da vida
sexual do patriarcalismo e a importante participacdo do escravo no modo de ser
brasileiro. Diz que: "é uma ponte entre o naturalismo dos velhos intérpretes da
nossa sociedade, como Silvio Romero, Euclides da Cunha e mesmo Oliveira
Vianna, e 0s pontos de vista mais especificamente sociol0gicos que se imporiam a
partir de 1940" (Céndido, 1995, p. 10). Gilberto Freyre, porém, ainda estaria
restrito aos aspectos biologicos, como raca, aspectos sexuais da vida familiar,
equilibrio ecoldgico e alimentacéo.

O livro Raizes do Brasil surgiu trés anos depois de Casa Grande e, como "classico
de nascenga”, identificava a necessidade de novas solugcfes de entendimento para
as posicodes politicas da época, movido pela descrenga no liberalismo tradicional ou
simplesmente pela busca do novo: a direita, com o integralismo; a esquerda, com
socialismo e comunismo. A abordagem trazida pelo livro estava respaldada na
nova histdria social dos franceses, na sociologia da cultura alemd e em certos
elementos tedricos da sociologia e etnologia ainda desconhecidas no Brasil. Para
Octavio lanni (em A idéia de Brasil moderno), a formacéo de Sérgio Buarque de
Holanda contrasta com a de Caio Prado Janior — este marxista:

A interpretacdo de Sérgio Buarque de Holanda tem raizes no pensamento aleméo
moderno, principalmente Dilthey, Rickert e Weber. Desenvolve-se em um
conjunto de tipos ideais, configurando épocas, estilos de sociabilidade. Percebe de
modo aberto a sociedade civil e o Estado, no passado e no presente. O ‘homem
cordial’ sintetiza uma parte expressiva da forma pela qual apanha momentos da
historia, em moldes supra-historicos. Uma interpretacdo bastante presente em
meios universitarios e artisticos [...] E a interpretagdo de Caio Prado Junior tem
raizes no pensamento marxista. Analisa a formacédo social brasileira em termos de
forcas produtivas e relagcBes de producdo, expropriagdo do trabalho escravo e



trabalhador livre, desigualdades sociais e contradicbes de classes. Apanha a
historia como um caleidoscopio de “ciclos’ e épocas, diversidades e desigualdades
sociais, econdmicas, politicas e culturais, complicadas pelas diversidades e
desigualdades raciais e regionais. Desvenda as lutas, as reformas e rupturas que
demarcam épocas e perspectivas da historia social brasileira (lanni, 1994, pp. 41-
2).

Apesar da controvérsia em torno dos representantes do pensamento politico
brasileiro a partir de 30, os trés autores mencionados sdo tratados como
unanimidades nessa representacdo. Octavio lanni, por exemplo, apenas acrescenta
outros dois nomes, mas ndo questiona 0s anteriores:

Uma sintese das interpretacdes desenvolvidas por esses autores se encontra nos
seguintes livros: Evolugdo do Povo Brasileiro, de Oliveira Vianna; Interpretacdo
do Brasil, de Gilberto Freyre; A Evolucdo Industrial do Brasil, de Roberto C.
Simonsen; Evolucdo Politica do Brasil, de Caio Prado Junior; e Raizes do Brasil,
de Sérgio Buarque de Holanda. A despeito da énfase social, econdmica, politica ou
cultural, evidente em cada um, empenharam-se em apresentar explicacdes
abrangentes, globalizantes [...] suas interpretacbes do Brasil tornaram-se
paradigmaticas [...] Conservadores, autoritarios, liberais, democratas e socialistas
ja tém ao seu dispor um esquema béasico, uma referéncia coerente, um paradigma
para pensar e agir. Assim, Oliveira Vianna, Sérgio Buarque de Holanda, Gilberto
Freyre, Roberto C. Simonsen e Caio Prado Junior adquirem a aura de classicos
(lanni, 1994, p. 41).

E oportuno destacar também que, todos os classicos justificam-se porque surgem
sempre em momentos de graves transformacOes, crises sociais, revolucdes e
grandes descobertas no nivel do conhecimento analitico, com as consequentes
mudancas de rumo nos paradigmas analiticos, alterando as relacfes sociais e as
visdes de mundo. De acordo com lanni, no caso do pensamento politico brasileiro,
a transformacdo histérica manteve a mesma ordem de fatores. Isto denota um
significado especial para a anélise desses classicos, ressaltando-se a Otica da
histéria politica que os pressupunha, isto é, as transformacBes advindas da
Revolucéo de 30:

Foi na decada de 30 que se formularam as principais interpretacbes do Brasil
Moderno, configurando ‘uma compreensdo mais exata do pais’. Muito do que se
pensou antes se polariza e se decanta nessa época. E muito do que se pensa depois
arranca das interpretacfes formuladas entdo [...] Mas naquela época formularam-se



algumas matrizes do pensamento social brasileiro, no que se refere a questdes
bésicas: a vocagdo agraria e as possibilidades da industrializagdo, o capitalismo
nacional e associado, o federalismo e o centralismo, o civilismo e o militarismo, a
democracia e 0 autoritarismo, a regido e a nacdo, a multiplicidade racial e a
formagdo do povo, o capitalismo e o socialismo, a modernidade e a tradigéo [...]
Uns preconizam a modernizacdo em moldes democraticos; outros em termos
conservadores, ou simplesmente autoritarios. Ha aqueles que reivindicam reformas
sociais amplas; outros até mesmo a revolugéo social. Um outro chega a idealizar o
escravismo, o regime monarquico, o colonialismo lusitano, o alpendre da casa
grande (lanni, 1994, pp. 29-47).

Como se V&, ndo é possivel alcancar um plano mais generalista da época do que o
fornecido pelos classicos da Geragédo de 30.

Entdo, o que se queria alcangar neste texto, com essa mistura de estilos (nem
literatura, nem depoimento, nem ciéncia social) é exemplificar a idéia de que a
cultura € uma mescla, uma sopa de letrinhas com algum sentido — mas ndo um
sentido pronto e acabado, simplesmente porque é resultado atual da miscigenacédo
secular.

No Brasil ndo se formou um sentimento comunitario e solidario, ja narrava
Oliveira Vianna, tido talvez como o precursor das analises realistas do Brasil. Esse
patamar de organizacdo social pressupunha um sentimento de cidadania, que ndo
podia ser forjado onde ndo houvesse um sentido de comunidade ou de Estado-
aldeia como definiria Vianna. A diversidade de nossa formacéo fica mais evidente
quando comparada aos Estados-aldeia portugueses, espanhois ou suicos, que
elevaram a iniciativa politica de seus povos, pela chamada democracia dos cantdes.

No Brasil ao revés da ldgica, por disposicdo legal e politica, desde a colonizagéo,
fomos instados a ordem por latifindios que se distanciavam um dos outros em
muitas léguas, e sem que pudessem ser habitadas. O HOMO COLONIALIS, o
Brasileiro nato tinha por referéncia de sociabilidade o préprio ndcleo em que vivia.
Cada familia era uma republica partidaria. Este sentimento que Vianna buscava no
povo, ele encontrou nas elites, era um complexo democratico de Nacdo, mas
excluindo-se pequenos grupos, no restante sempre houve um sentimento senhorial,
patriarcal:



E quem era o Homo colonialis? Pedro Malazartes é figura tradicional nos contos
populares da Peninsula Ibérica, como exemplo de burldo invencivel, astucioso,
cinico, inesgotavel de expedientes e de enganos, sem escrdpulos e sem remorsos
[...] E o tipo feliz da inteligéncia despudorada e vitoriosa sobre os crédulos, os
avarentos, os parvos, os orgulhosos, os ricos e 0s vaidosos, expressdes garantidoras
da simpatia pelo hero6i sem carater [...] O episodio mais tradicional é a venda de
uma pele de cavalo, de urubu ou outro passaro vivo, tido como adivinho, por
anunciar o jantar escondido pela adultera e expor o amante como sendo um
demdnio (Cascudo, 2001, pp. 351-352).

A maldade de Malazarte, por exemplo, deve servir de compensacéo financeira ao
trabalho do irmdo, este que ndo fora pago e que ainda teve "uma lasca de couro
tirada do lombo". A atitude mal-s&, na primeira crénica sobre Malazarte, é ainda
uma resposta a humilhacéo sofrida no trabalho, em razdo do principio da hierarquia
e da subordinacdo (quanto a este principio, ndo se sabe se mudou da escravidao,
para ca).

O que se diz de Malazarte, encaixa nesse veio da "brasilidade™, no jeitinho que da
em tudo (ou quase tudo): "Uma casal de velhos possuia dois filhos homens, Joéo e
Pedro, este tdo astucioso e vadio que o chamavam Pedro Malazarte™ (Cascudo,
2004, p. 174). (Ter astucia é, justamente, o que recomendava Maquiavel ao
Principe). No Brasil, faz o tipico "her6i sem fronteiras", certamente, mas que
também forma um par muito bom com o herdi sem carater.

O fato é que h4 uma dificuldade em ser "exato", ha mesmo um desconforto em
definir-se o brasileiro em poucas palavras, pois sua cultura de miscigenacgéo é tdo
grande quanto o territorio. Isto também anima a muitos para que procurem suas
"proprias versdes”, como esta singela cronica publicada por mim, em jornal
regional:

Muitas vezes levei "O Poco", de Mario de Andrade, para ler na praia. Li aqui, antes
de ir até vocé, PELE [54], e ai reli umas duas vezes completas (a terceira foi
parcial). Penso: seria uma tentativa inconsciente de levar 4gua doce para beira-
mar? N&o sei ao certo se & para matar a sede, mas digo com certeza que voltava
para casa com a consciéncia cansada.



N&o que me torturasse com as imagens ou com a idéia de que muitos trabalhadores
morreram e morrem naquelas condi¢des despreziveis de trabalho. N&o tracava esse
raciocinio, essa comparacdo tdo evidente e clara. N&o tinha uma leitura
premeditada, engajada, tdo politicamente correta, apenas me recostava na cadeira,
abria a cerveja e me punha a ler. Ou seja, nada de cansago a vista, pois a frente
estava o mar limpo, cheio de ondas e uma brisa que me faz inveja até agora —
quando me aposentar é para ai que vou. Ai s6 falo com o povo daqui por e-mail.
(Como mando e-mail com sotaque?).

Quer dizer, ndo me importunava com nada - nem dinheiro, nem o tempo, nem a
memoria dos que ficaram me chateava, porque o sol e a brisa ndo deixavam. Mas
assim mesmo tinha a mente cansada, os parafusos sem eixo ou em rota de colisdo
com o frescor do mar. Hoje penso que era consciéncia pesada — mas a leitura é
leve, quase macia, vocé viaja naquele regionalismo do Mério de Andrade e pensa
que esta em Minas. Aliés, estava lendo o texto no Ceara e me sentia em Minas.
Seré que é por isso que ficava cansado? A distancia teria importancia neste caso?
Seria um tipo de distancia literéria?

Depois dessa minha tentativa de retratar o mar, o cotidiano, as tardes interminaveis
em que apenas observava os jangadeiros apontando para o continente e vindo em
nossa direcdo, ao final do dia ou semana de pesca, penso na distancia dos trés
mundos: o dai, o0 do Mério e 0 meu de hoje. Escolhi uma passagem que descreve
bem o autoritarismo, 0 mando dos coronéis que ainda estdo de vigilia — aqui e ai —
para voceé sentir o drama:

"Joaquim Prestes era assim. Caprichosissimo, mais cioso de mando que de justica,
tinha a idolatria da autoridade. Pra comprar o seu primeiro carro fora a Europa,
naqueles tempos em que 0s automaoveis eram mais europeus que americanos. Viera
uma "autoridade™ no assunto. E 0 mesmo com as abelhas de que sabia tudo. Um
tempo até lhe dera de reeducar as abelhas nacionais, essas “porcas” que
misturavam o mel com a samora [..] Mas se mandava nos homens e todos
obedeciam, se viu obrigado a obedecer as abelhas que nao se educaram um isto"

(Mério de Andrade,1999 , p. 57).



A certeza que tenho € que Mario de Andrade foi um modernista com muita
densidade/profundidade de sentimentos, e talvez seja esse o choque com os dias
atuais. Como se diz, é muita nuance entre politica social e sentimentalidade.
Agora, imagine vocé que eu lia esse Mario de Andrade e em seguida ia comprar
camardo direto do pescador, sem intermediarios ou que fossem camardes de
criacdo. Serd que essa contradicdo é que me deixava com as pélpebras e com o
senho pesado? (Mas, ndo pense nisso como vista cansada ou sono). Ainda estou
pensando nas hipdteses, mas certamente Hemingway estava mais a vontade nas
praias de Cuba do que me senti ao fazer essa leitura.

De certo modo, isso pode ser uma demonstracdo do descompasso que temos no
Brasil? Nossa alienacgdo é tdo grande que o choque cultural traz dor de consciéncia,
quase dor de cabeca? Parece que as ironias da vida ndo fazem muito bem a sadde...

PELE, confesso, de novo, a vocé e aos amigos que fizemos juntos, que ndo tenho
respostas prontas — vou ficar aqui pensando nisso por muito tempo. Esta semana
quero ler Iracema (ainda nao li), que é a prépria saga do Estado do Ceara. Agora
vou para o0 romantismo. Sera que o her6i nordestino € capaz de enfrentar o Joaquim
Prestes?"

Portanto, para poucos é revelado o verdadeiro lado negro da escravid&o, é a luta
feroz contra o coronelismo e o mandonismo que nos coloniza até hoje.

Tivemos dessa mesmice a vazia e burocratica proclamacdo da Republica, essa
corruptela da forma de dominacéo legitima: "Aos amigos tudo, aos inimigos a lei"!

N&o encontramos em nossa elite modelos de urbanidade tradicional, com interiores
ainda pré-modernos, convivendo com enormes ares de fronteiras, como terra sem
lei. Via de regra, o que se esconde é que vivemos um modo de vida dissoluta, uma
mistura de preconceito social e cultural, sobrevivemos imersos nessa negagéo
sistematica estrutural enraizada, que gera a sensacdo de imperfeitos miseros
resultados de uma cultura mutilada.



Sempre é oportuno destacar que a analise comparativa, reflexiva, dedutiva desses
periodos, indica a forma como o Brasil entrou na modernidade (e que tipo de
entrada foi essa). Porem, os varios discursos explicativos (politicos, ideoldgicos,
institucionais) que dai resplandecem sdo mdltiplos e por vezes eqiidistantes ou
contraditorios, pois tanto surgem propostas analiticas socialistas (como Florestan
Fernandes e Octavio lanni) quanto conservadoras (Hélio Jaguaribe, Jodo Ubaldo
Ribeiro).

Na educacdo, de Anisio Teixeira a Fernando de Azevedo, passando por Paulo
Freire, até Saviani e Gadotti e tantos outros, h4& uma gama enorme de
"pensamentos”, projetos e propostas, ementas e solugdes para a educacdo
brasileira. A idéia seria fornecer ementas desses pensadores e de suas
contribuicOes, para que os alunos refletissem nesta relacdo entre Estado -
Sociedade — Educacéo, no passado e no presente.

Ser& que nosso "educador do futuro™ tem clareza de que seu modelo teorico (e
pratico) remonta aquela base original herdada dos anos 30, 40, 50, 60? Sera que
consegue identificar a qual dessas filiaches se encaixa melhor? Serd que apenas
promove uma miscelanea de interpretacdes (quando nédo se identifica corretamente
a origem dos dados), tal qual sofremos com a miscigenacdo? Neste caso, tera
clareza de que a incerteza conceitual (n&o quer dizer que se tenha de ter um modelo
rigido) também repercute em sua pratica? Quando se relaciona, por exemplo,
cordialidade e conformismo, sabera dizer que se tratam de caracteristicas
psicoldgicas e ideologicas brasileiras muito diferentes, até contraditorias entre si?
Neste exemplo, saberd precisar que toma esta cordialidade em semelhanca a
passividade e, assim fazendo, estara muito distante da proposicdo de Sérgio
Buarque de Holanda (mais como mascara social).

A interrogacdo desses pressupostos ou miscelanea pode-se dar por meio de
questionarios, analise de discurso, revisdo bibliografica e producao livre de textos.
Enfim, a partir da compreenséo politico-ideologica dos conceitos-chave indicados
(explicativos por si s6 da formacdo da realidade brasileira), tentaremos perceber
qual o contetdo ideoldgico que os educadores levam a pratica do ensino.

Paulo Freire e a "critica libertaria" ao direito a educagéo



A propria relacdo politica € pedagogica, mas, além disso, desenvolve um "senso
técnico”. No texto Pedagogia Historico-critica: primeiras aproximagfes — em
sentido proximo ao de Paulo Freire, como se Ié na proxima nota — verifica-se que:

..a identificagdo dos fins implica imediatamente competéncia politica e
mediatamente competéncia técnica; a elaboracdo dos métodos para atingi-los
implica, por sua vez, imediatamente competéncia técnica e mediatamente
competéncia politica. Logo, sem competéncia técnico-politica ndo € possivel sair
da fase romantica (Saviani, 1994, p. 83 - grifos nossos).

Ja em 1960, Paulo Freire pensava na articulacdo de um "processo educativo
formador de quadros” e que, apoiando-se no pensamento do ISEB (Instituto
Superior de Estudos Brasileiros), ajudaria a colocar o Brasil nos trilhos do
desenvolvimento e da modernidade. Tentava-se tirar o pais do jugo coronelista, da
dominagéo patrimonial e do proprio atraso que isto acarretava na infra-estrutura
produtiva. Sua posic¢do, portanto, sempre fora de uma critica radical ao sistema
pedagogico [55] — o que permite que se fale de uma Pedagogia (conformista com
0 passado herdado) e de uma "Anti-pedagogia” (propositiva diante das
desigualdades sociais).

Desde os primeiros escritos estava latente a analise em dupla mao: a realizacdo do
homem e a realizacdo/transformagéo da sociedade brasileira. Nesta fase, contudo,
ainda estava limitado as leituras do "humanismo cristdo”, de um Maritain ou
Amoroso Lima. Veja, entretanto, que nunca fora de uma ingenuidade piegas:

Compreendia 0 homem, em abstrato, como um ser de relagdes, ontologicamente
limitado e a0 mesmo tempo aberto para 0 mundo, mas também situado, datado,
marcado pelas condi¢fes de seu ambiente particular. O homem era entendido como
um ser dinamicamente situado em sua moldura — capaz de transcender o0s
condicionamentos naturais e culturais de sua "circunstancia” e, por iSso mesmo, em
conjunto com os outros homens, habilitado a interferir criadoramente em suas
proprias condi¢Oes de existéncia [...] Mas, as possibilidades de interferéncia do
homem se definiam e encontravam limitagdes no interior de uma realidade
historico-social determinada. Somente a formacdo e o desenvolvimento de uma
consciéncia capaz de apreender criticamente as caracteristicas dessa particular
realidade possibilitariam a sua ag&o livre e criadora no ambiente. Assim, aquela
humanizacdo do homem, isto é, a plena realizagdo do homem enquanto criador de
cultura e determinador de suas condicGes de existéncia, passava, necessariamente,



pela formag&o e pelo desenvolvimento da consciéncia critica (Beisiegel, 1979, p.
38).

A educacdo sempre fora vista como processo formador e capaz da conscientizacao,
apesar de manter uma posi¢do proxima aos ideais do ISEB e do "nacional-
desenvolvimentismo”, por exemplo de Alberto Guerreiro Ramos. Paulo Freire
fiava-se pela tese de que o "desenvolvimento independente consolidaria o Estado-
Nacdo no Brasil. Porém: "Concordava em que a participacdo conscientemente
critica do povo no processo de desenvolvimento nacional seria obtida mediante a
educacdo conscientizadora" (Beisiegel, 1979, p. 39).

A democracia e a liberdade, quando sdo valores de fato, ndo podem ser impostos:
"ndo se forca a liberdade”. Como dizia Paulo Freire, € preciso um processo que
articule teoria e pratica, entre educacéo e politica, capaz de internalizar a liberdade
como principio da autonomia.

Mesmo sob o impacto do ISEB, passara desde logo a procurar delimitar, para
melhor compreender, de que homem se falava e de que "tipo de consciéncia” se
tratava:

A primeira, que denominou "consciéncia intransitiva”, era a consciéncia da
existéncia bruta, do homem dobrado sobre si mesmo, quase demitido da vida, cujo
raio de apreensdo dos problemas estava limitado ao alcance dos sentidos,
destituido de historicidade. A segunda dessas posic¢des, a "consciéncia transitiva”,
situaria 0 homem acima dos interesses meramente vegetativos. O homem ampliava
0 seu poder de captagéo e de resposta as sugestoes e as questdes que partem de seu
ambiente, aumentava o seu poder do didlogo com os outros homens, com o mundo
[...] Mas esta "consciéncia transitiva" ainda ndo se confundia com a "consciéncia
critica” (Beisiegel, 1979, p. 40).

E o que é a "consciéncia critica"? Esta viria apenas com educacdo e condi¢Oes
historicas: "A consciéncia critica, nestas circunstancias, somente poderia resultar
de trabalho formador, apoiado em condicdes histéricas propicias [...] A educacédo
popular identificava-se com o esfor¢o orientado para a formacdo da consciéncia
critica do povo" (Beisiegel, 1979, p. 40).



Formagéo e educacdo se encaminhavam como fases sucessivas na formacdo da
consciéncia: "intransitiva™; "transitiva"”, "critica". Paulo Freire estaria convicto de
que o desenvolvimento econdmico e da infra-estrutura social modificaria o "pensar
do povo", rumo a modernidade e urbanizacdo. Mas, de modo critico, Paulo Freire
sempre pensou que havia o risco claro de uma "massificacdo de consciéncia
ingénuas” (afinal, o processo de aculturacdo e da cultura de massas estava em
curso). O remédio, mais uma vez, estaria na "educacdo popular critica". Tratava-se
da "aquisicdo de uma clara consciéncia sobre os fatores e condigdes que a
determinam®.

Contra o passado de mentalidade aristocratica e de dominacdo paternalista, Paulo
Freire sO via saida na caracterizagdo de uma "consciéncia privilegiada na/pela
transformacdo da vida social”. Também por esse caminho se insurgia contra a
"domesticacao” que provinha do ensino bancério:

Um ensino "superposto”, resultante da simples transplantacdo de modelos alheios,
verbalistas, falsamente académico, autoritario, assistencialista, rigidamente
centralizado, de modo algum poderia atender as exigéncias de democratizacdo e de
desenvolvimento autbnomo da sociedade brasileira. Este ensino levava a
"domesticacdo" e ndo a conscientizacdo dos educandos (Beisiegel, 1979, p. 41).

Era necessario formar novos quadros que se orientassem pela modernidade,
desenvolvimento econdmico e democratizacdo das relagdes sociais, no pais: com
consciéncia critica e autonomia. Mas, ndo bastava (como nunca bastou), apenas
boa vontade e método proprio, era preciso recorrer insistentemente & agéo, e esta
"acdo transformadora” viria e seria resultado da educacdo. Era preciso pensar de
modo critico e educar da mesma forma.

Ai estaria 0 germe do método de alfabetizacdo de adultos: um "método” mais
pratico e realista do que propriamente "metddico”. A partir da elaboracdo das
famosas "fichas de cultura”, o educando ja era um "agente de si mesmo": "O
educando era levado a situar-se como ‘agente’ no processo de sua educacdo. O
aprendizado das tecnicas de escrita e leitura tinha lugar no &mbito de um amplo
processo de discusséo, centralizada nas experiéncias da vida individual e social das
localidades™ (Beisiegel, 1979, p. 42).



O processo de educacdo e de conscientizagdo ja vinha prenhe da "riqueza da
experiéncia de vida" de cada educando: como "co-autor de si mesmo e de seu
entorno”. Mediante as discussOes acerca da propria vida, o educando ja estaria
praticando o didlogo, exercitando a reflexdo, exercendo o direito de livre
expressdo, observando interativamente os condicionamentos e os efeitos sobre a
realidade da vida individual e social. Alem de tudo, era um "pragmaético™: as
primeiras experiéncias educacionais realizadas em Angicos no Rio Grande do
Norte, em 1962, resultaram na alfabetizacdo de 300 trabalhadores rurais, em 45
dias.

O trabalho de Paulo Freire sempre foi uma "anti-pedagogia”, entendida como
"educagdo libertadora” que se opunha a educacdo autoritaria predominante: o que
se convencionou chamar de o "metodo Paulo Freire" foi posto em pratica, ja entre
62-64, por grupos mais radicais do que o proprio autor (houve um "engajamento
partidario”, posteriormente, durante a gestdo de Luiza Erundina na Prefeitura de
S&o Paulo, quando atuou como Secretario de Educacéo).

Ap0s 64, todas essas atividades foram interrompidas e Paulo Freire viu-se obrigado
ao exilio, onde retomou e reformulou parte de suas projecdes intelectuais: esteve
no Chile, EUA, México, Europa e Africa. De certo modo, isto aprofundou sua
prépria "consciéncia social de classe", de oprimido e, 0 que € pior, de sitiado e de
exilado. Como "cidaddo do mundo”, perderia parte do idealismo (ndo do ideal) e
da ingenuidade iniciais, mas sem jamais comprometer a utopia da Justica Social.

Ao que se soma o fato de ter sempre mantido-se muito proximo as criticas da
"mentalidade neutra em educacgéo”, pois sempre esteve atento a realidade concreta.
Esta "neutralidade”, no fundo, sempre foi vista como um disfarce sutil e ingénuo
(ou ideoldgico e astuto), em favor da dominacao das classes subalternizadas. Como
complemento dessa dominacdo, adviriam ainda a "educacdo assistencialista”, para
que 0 povo sempre ignorasse o real formato do status quo.

Os ingénuos, diria Paulo Freire, acreditavam em modificar os "coragdes" de
homens e mulheres — mas as custas de amortizar a opressdo conservadora e
manter a infra-estrutura intacta. Ja os astutos e matreiros procurariam reforcar
todas as formas e focos de "dominacéo ilegitima”, e a melhor forma seria velar as
"conflituosidades sociais”. Para estes ultimos, restaria pouco a dizer, mas aos



ingénuos (de boa-fé e "convertidos™), resta a esperanga ou crenca de Vvé-los
somando esforcos na dtica da mudanca social — desde, porém, que mudassem de
cena no arco politico-ideologico. No livro As igrejas, a educacdo e 0 processo de
libertacdo humana na Historia, assim se refere o proprio Paulo Freire:

...atraves de sua propria préxis histdrica ao desvendar a realidade, sendo, por sua
vez, por ela desvendados, (0s ingénuos) podem tanto assumir a ideologia da
dominagéo, transformando sua ‘inocéncia’ em ‘astucia’, como podem renunciar a
suas ilusdes idealistas. Neste caso retiram sua adesdo acritica as classes dominantes
e, comprometendo-se com os oprimidos, iniciam uma nova fase de aprendizagem
com eles. Isto ndo significa porém que seu compromisso com 0s oprimidos ja se
tenha realizado de forma verdadeira. E que na préaxis de sua nova aprendizagem
terdo que enfrentar de maneira mais séria e profunda o risco da existéncia historica.
E isto ndo é facil. A primeira exigéncia que o novo aprendizado lhes faz, sacode
fortemente sua concepcao elitista da existéncia que haviam introjetado no processo
de sua ideologizacdo. Este aprendizado requer como condi¢fes sine qua non que
facam realmente sua Pascoa. Isto €, que morram enguanto elitistas para renascer,
com os oprimidos, como seres proibidos de ser (Beisiegel, 1979, p. 45).

Os ingénuos precisariam fazer sua Pascoa, para renascer como Fénix convertida e
comprometida com Prometeu (e ndo com Pandora). Sua propria trajetdria de vida
revela-nos como foi (e €) dificil esta metamorfose da ingenuidade em
""compromisso com 0s oprimidos” — e de quantos traumas isto é feito. Por fim, seu
pensamento e as consequéncias de sua praxis revelaram-se em conflito com as
"formas legitimas de dominacdo do Estado Moderno”, isto é, como projeto de
educacdo popular de uma modernidade que incluisse o didlogo e as vontades do
povo.

Educacéo e "um ponto critico™ da modernidade

Como visto, alguns problemas da educacdo passam, certamente, pela motivagéo,
outros pelos "sentidos adotados” ou pelo "formalismo" que se expressa
numericamente. Mas essas "desmotivacOes” podem vir relacionadas quando, por
exemplo, tomamos o numero assustador de que quase 30 mil (de um total de 230
mil) professores, da rede estadual de ensino, faltam todos os dias. As alegagdes séo
varias e contraditorias, como: ha 19 dispositivos legais que permitem faltar sem
ocorrer descontos; ha abusos e muitos buscam as brechas; ha desinteresse ou
estresse da funcéo.



Neste caso, ainda pode-se somar més condigdes de trabalho, jornadas duplas (e até
triplas) extenuantes, classes superlotadas e péssima remuneracdo. Seja 14 o que
predomine, o indice contrasta em demasia, contra 1% de faltas no ensino
particular. E claro que, ao fim, ha uma relagio expressiva entre o "absenteismo dos
docentes” e a queda na aprendizagem.

Se tomada a educacdo como um largo processo, ora de reificagdo, ora de
emancipagdo, mas de todo modo como parte ativa na constru¢do da ciéncia e da
civilizacdo, e preciso abandonar os nimeros (o modelo cientificista) para ver que a
relagdo entre educacdo e modernidade e mais complexa. Uma das questdes
percorre o proprio modelo de ciéncia elaborado:

E aqui, confio mais nas Humanidades (e sua natureza difusa, sem o culto do
"Homem") do que nas ciéncias humanas. As primeiras representam a humilde
tentativa humana de enfrentar sua condicdo humana desesperada, enquanto as
segundas calculam nosso progresso (Pondé) [56].

Uma segunda situacdo se aplica ao plano pragmatico que se adotou para 0 "ensino
de milhdes":

A escola é hoje um espaco dilacerado pelo formalismo cego, pela burocracia
asfixiante das maiorias, pelas pedagogias repetitivas da felicidade e do sucesso.
Esta assombrada escola na Finlandia recebeu a visita ancestral do mal. Reconhecé-
lo, parece-me, é sempre um ato civilizador: alunos e professores acordaram pela
manha, tomaram café, foram para a escola e viram 0 monstruoso diante de si, e ele
tinha uma normal face humana (Pondé - conforme nota anterior).

Nesses momentos, os apelativos a que haja maior controle sobre a rede, mais
repressdo e coercao (“leis mais duras!") sdo extravasados. Além, é claro, dos que
indicam a prevencdo aliando-se a ciéncia como uma receita de pouca embalagem.
A ironia aqui estaria em associar cientificismo (“ciéncias sociais aplicadas") ao
controle social necessario a felicidade e ao progresso:



Podemos, talvez, aumentar, as cameras preventivas que filmam os jovens que um
dia poderdo filmar a si mesmos e matar colegas e diretoras de escola. Os psicopatas
nos chegam ja com manuais de como séo produzidos. Enfim, a ciéncia pode ser um
dos modos mais sofisticados de tornar algo irrelevante, depende de como a
utilizamos (Pondé - conforme nota anterior).

E como se disse que ndo mais se ensinam Humanidades e seus classicos, mas sim
as "ciéncias naturais” ou as "ciéncias sociais aplicadas™ (sempre, é Obvio, "com
vistas aos resultados"). Em outra vertente, mas igualmente critica, diz-se que este
modelo cientificista/progressista tem imposto uma aceitacdo acritica da "cultura
pop/consumista’:

Faz anos critiquei a cultura do pop norte-americano associada com o pos-moderno
[...] Ha dez anos era preciso criticar a transformagéo do museu em shopping [...]
Hoje assistimos o seu reverso: a transformagdo do shopping em museu, do
comércio da obra de arte e da estupidez em valor cultural [...] Hoje vivemos um
grande vazio, um enorme niilismo e uma terrivel angustia frente ao futuro [57].

O drama, porém, é que o "intelectualismo” (ou o préprio ensino das Humanidades)
estd fora dos curriculos medios e de seus planos de ensino degustaveis. O que,
certamente, eleva a pressao sobre uma certa regressdo a padrdes fascistas. A escola
e a educacdo precisam enfrentar os problemas do niilismo, da violéncia e do mal,
como parte integrante, contraditoriamente, do proprio processo civilizatorio (como
se estivesse aberta e incontrolada a Caixa de Pandora: no mito de Prometeu).

102 PARTE

Direito a Educacdo: e-mails Pedagdgicos



Este e-mail pedagogico, inspirado (como se vera) nas Cartas Pedagdgicas de Paulo
Freire tem no seu primeiro subtitulo (ver mais abaixo) o tema sorteado em prova
escrita para concurso publico, em Universidade Federal: "A escola como espago
socio-cultural™. S6 por isso valeria a pena tentar escrevé-lo. Porém, este artigo ndo
é propriamente o texto desenvolvido naquela ocasido. Daquele contexto, inseri
breves passagens que me recordei de memdria. Por exemplo:

"Quem pensa certo, pode ensinar errado, porque ndo se é infalivel. Mas, ao ser
confrontado quanto ao que se disse, tem que checar esse seu saber, para entdo sO
depois, re-dizer ou desdizer o ja dito".

Também me recordo de algumas mencdes sobre a obra de Paulo Freire e de como
seu pensamento estd muito proximo do nosso contexto geral e, especificamente, do
tema da aula. Pois bem, vejamos um pouco daquele contexto e do nosso, na
atualidade cotidiana de cada um.

A escola como espaco socio-cultural: Cartas Pedagdgicas

Antes de ler este Paulo Freire, de que trataremos a seguir, é oportuno dizer que,
anteriormente, ja havia escrito e-mails pedagogicos que depois foram publicados e
enviados a sala de aula. Os contextos eram/sdo diversos, mas o sentido tem o
Mesmo prumo e ritmo.

Tanto |4, quanto ca, o mundo politico, a vida publica e a igualmente pessoal séo
feitos de/por atos impuros, dado que somos seres incompletos, imperfeitos e
também insatisfeitos. Por isso, 0s ingénuos tém pouca sorte (e ainda que ndo haja
maldade em tudo). Todavia, nada impede que homens e mulheres de boa fé e de
vontade livre tentem modificar-se e, assim, modificar o proprio modo social de
viverem — até mesmo para se tornarem menos impuros.

Isto é relativamente 6bvio, até porque ndo haveria cultura sem inovagdo, uma vez
que no fundo sempre precisamos aprender (antes), para poder ensinar (depois).
Historicamente, a humanidade produziu a cultura da curiosidade — sem o que,
ainda tateariamos o mundo desconhecido de nés mesmos.



Historicamente, conta-nos o mito de Prometeu - primeira tentativa de
racionalizacdo do saber — que o homem teve muito que aprender, apreender (como
esforco e capacidade de mediagdo/subsuncdo do real/conhecimento), para ai poder
ensinar.

Esta forma de pensar vé que a educag@o provém de uma rigorosa intersecgéo entre
curiosidade, davida metddica e rigor (ético) no método, na forma de enfrentar o
problema/objeto (na vida e na escola), para que ndo se esmoreca nas dificuldades.

A anti-pedagogia de Paulo Freire (combatente da pedagogia oligarquica) ensina
dois verbos criticos, e isto a partir de sua consciéncia acerca da propria vida:
denunciar (a realidade) e anunciar (outro mundo, como utopia possivel).

O homem sobrevive & sua saga, gracas a astucia e a inteligéncia (objetividade),
mas sé sobrevive para criar a cidade e a politica (a Polis), gracas a intervengdo
ndo-neutra, isto €, como acdo e intencdo politica e publica que passa a exercer no
mundo.

Somos totalmente questionaveis, mas nossa presenca no mundo nos torna
inesgotaveis, porque negociamos a vida com o real a todo instante: do ar que
respiramos ao direito ao trabalho, a educacdo, a intensa negociacao politica com o
Outro.

Neste longo curso de iniciacdo politica, pode-se dizer que, de um estagio de pura
adaptacdo chegamos a uma fase de profundas transformacfes (desde o mito de
Prometeu). No caso das teorias contratualistas, por exemplo, trata-se da partida do
ponto zero, do chamado estado de natureza.

Em Vico (1999), num desses exemplos, de adaptados ao estado bestial, iniciamos
um processo de aglutinacdo social em torno de familias originarias (os patricios em
Roma, seriam um caso — alias, lembrado perfeitamente por Maquiavel), até que
chegassemos a sua total transformacao em sociedade civil.



Com estas transformacBes ou poder de nos modificarmos e de interferirmos no
meio, ainda aprendemos que a democracia € a metamorfose do ser: do ser
despdtico que se desdobra em um sujeito de vontade limitada. O déspota é
exatamente o sujeito de vontade ilimitada.

Da tensdo entre liberdade e autoridade é que nasceria a ética desse ser-social,
antes, como freio daquela vontade inaugural; depois, afirmativamente, como leme
da acdo educativa necessaria e como repouso da consciéncia, mesmo diante da
realizacdo de tarefas arduas e, inicialmente, até a contragosto. Mas, como diziam
0s antigos, atribulacbes essenciais para se repousar a cabeca e dormir com
tranquilidade, com o senso do dever cumprido, 0 sono dos justos.

Assim, o compromisso ético regulador da democracia, de um dever-ser, também
re-configurado pela acdo individual e social (mas, sempre politica), vé-se
modificado na plenitude da prépria acdo ética do agora-ser-sendo. Assim, da
tensdo entre autoridade e liberdade, pode surgir uma ética-em-si (mas, sobretudo,
para verter-se na ética-para-si) como meio de condugdo democratica da agdo
educativa (do direito a educacdo como luta, se for o caso) e da vida social. A ética,
enfim, seria o resultado da acdo pedagodgica democrética, a sintese da assuncao da
autoridade civil e ndo de sua imposi¢cdo. O reconhecimento, a seguridade e a
internalizacdo da autoridade e da autonomia individual.

A prudéncia democratica, neste caso, ndo esta somente em recusar 0S extremos,
mas, muito mais, em assegurar o contraditorio e assim ndo mais se pautar pela
contradigdo das proprias acgdes: criticas-destrutivas ou licenciosas demais.
Portanto, a escolha correta, derradeira, ndo pode estar no meio termo; pois, ndo ha
que se escolher entre indiferenca e autoritarismo, entre abuso e descompromisso.

Esse tipo de escolha ndo pode existir, porque a democracia € a propria gestacdo da
autonomia, mas complementarmente, a democracia ¢ também uma economia de
vontades, uma vez que, é preciso formar seres—para—si e seres—para—0s—Outros.
Também a prudéncia ndo estard no meio termo, no entre-choques da tensdo, se
num dos lados se posta o fariseu e, no outro, o0 puritano - ou entre 0 cinico e o
autoritario voluntarioso.



A ética, agora como um ser—em/para-si, certamente, ndo nos pde a frente de
escolhas simples ou sempre oObvias. Ao contrério, as escolhas democraticas
(equilibrando-se em contradi¢Ges, antagonismos, oposi¢fes) sdo sempre duras e
dificeis, porque as op¢des sdo decisivas e de alto valor/custo para muitos. Por isso,
a educacéo so tem sentido, se n0s mesmos tivermos projetos para o futuro.

Enquanto tivermos/fizermos sentido para 0 mundo (como projetos em aberto), a
educacdo permanece vidvel, e € um ato modvel que queremos implementar no
projeto de vida social: o entorno que permeia nossa propria vida pessoal. Mas
também a mudanca necessaria (ou sua recusa) sao maveis ou dialéticas, mas ai ja
h& negacdo entre si, os meios, 0s termos, os fins, e este ndo é o sentido que
abordamos.

A inteligibilidade com o mundo, esta politicidade, anima nossa prépria linguagem
de acesso ao conteudo social de que somos parte. A conjectura extraida da
conjuntura (como andlise j& mais sistematizada) ainda permite a formulacdo de um
projeto cognoscivel do realismo politico e agora como analise ja
problematizada(dora), e como negacdo da pratica democratica que almejamos
modificar. Com isso, novamente, temos a denincia e 0 anuncio, além de sonhar
com este direito que é subjacente ao projeto transformador. Isto seria anterior até
mesmo a expectativa de direito que se quer, doutrinariamente, verificar na luta
social pelo direito a educacao.

Este € 0 momento de encontro entre 0 sonho e o projeto de futuro com um presente
néo reificado. Neste instante, ha fruicdo da expectativa do direito em torno da luta
politica e, por isso, caminhamos no ambito do direito a educagéo, numa especie de
repique entre vir-a-ser e entropia. E este 0 momento em que a luta politica pelo
direito justo e popular ultrapassa a realidade que so6 glorifica quem acumula poder.
Também é o momento da luta politica pelo direito (a educagdo) contra o frenesi
pessoal pelo poder.

No repique entre utopia e distopia esta o direito a educacdo de qualidade, com
conteudo classico e ndo sO performance, isto & com massa critica e ndo
acomodada.



O verdadeiro progresso do educador estd em diminuir a distancia entre sua fala e
sua acao, entre a utopia do direito e o direito real a educagdo ndo-massificada ou
massacrada pela ma formagao.

O progresso esta no futuro ético, na edificacdo de um projeto em que o Outro
também participe da direcdo, do leme da historia. Neste direito a educacdo ha,
como vimos, uma clara tensdo (entropia/utopia), mas corresponde igualmente a
uma verdade erga-omnes, solidaria com o(a) Outro(a) ainda solitarios(as) e
praticamente sem projeto(s), sem sonho(s) ou ambicao.

Esta vontade de ser ético ou democratico nasce, entdo, da raiva mais profunda a
injustica, a ignorancia em ndo querer a modificagdo, da complacéncia em néo ser
um ser-ético - aqui, a apatia logo se vera como amiga da revolta social. Isto tanto
vale para a vontade pessoal de abandonar o vicio de fumar, quanto para a vontade
necessaria que deve nos impelir a luta pelo direito & educagdo, como constructo da
consciéncia de cada um, além da construcéo social.

O que vimos, enfim, seguindo Paulo Freire, € que "ninguém supera a fraqueza sem
reconhecé-la". Ndo ha vontade e ndo se luta se ndo ha amanha, se ndo esperamos
por um projeto de transporte para o futuro progressista.

Portanto: "Esté errada a educagdo que ndo reconhece na justa raiva, na raiva que
protesta contra as injusticas, contra a deslealdade, contra o desamor, contra a
exploragéo e a violéncia um papel altamente formador (Freire, 2000b, p. 45).

Na mesma pagina, em nota de rodapé, ainda se |é acerca de que raiva se trata: "A
dos progressistas contra 0s inimigos da reforma agraria, a dos ofendidos contra a
violéncia de toda discriminacdo, de classe, de raca, de género. A dos injusticados
contra a impunidade. A de quem tem fome contra a forma luxuriosa com que
alguns, mais do que comem, esbanjam e transformam a vida num desfrute™ (Freire,
2000b, p. 45).



Considerag0es finais

Precisamos, acima de tudo, de uma democracia ética e castradora do mal-querer
humano. Precisamos de um contrato conosco, a fim de que modismos,
modernismos, pos-modernismos exuberantes, ndo se entrelacem ainda mais com o
poder e, injustamente, as custas da injustica social.

E por tudo isso que o sucesso desta luta politica para que o direito & educacéo
reconheca a escola como espa¢o sécio-cultural, democratizavel, exige empenho e
desempenho, brio e confianca, altivez intelectual, autonomia e trabalho arduo do
educador.

A crise social da educacéo, da ética, da Justi¢a, da politica, esta nebulosa ou zona
cinzenta que enfrentamos, ainda revela que enfrentamos formas agudas de
"estranhamento do mundo™: 0 "medo do novo que gera a crise”, como diz Arendt.
Mas, muito mais do que um ensino técnico, a educacdo tem uma missao
estabelecida entre o passado e o0 novo, pois quem educa em si ji representa o
passado: "A educacdo € o ponto em que decidimos se amamos 0 mundo o bastante
para assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que
seria inevitavel ndo fosse a renovacdo e a vinda dos novos e dos jovens™ (Arendt,
1992, p. 247). O educador é o passado encarnado — deve ser visto como alguém
que traz um conhecimento real (conhecimento é histéria) e ndo um mero
facilitador.

A educacdo que liberte o sitiado ndo pode limitar-se a um conjunto de informacdes
ou de instrucdes que levem os individuos (governados), conscientes de seus
direitos e deveres, a se conformarem com cuidado e parcimodnia. Além dessas
informac0es, € preciso pensar uma educacdo que corresponda aos interesses dos
sujeitos do vir a ser. Enquanto governantes potenciais tém capacidade de
transformar a sua vida, a sua historia e a historia da sua cidade e do seu pais
(Canivez, 1992). A educagdo tem que pensar a formacdo daqueles que tém a
possibilidade de intervir diretamente na vida politica, econdmica, social e cultural
do mundo em que vive. A educacdo deve pensar um contetdo minimo (0s



classicos republicanos) para se formar num numero maior possivel de pessoas essa
"responsabilidade pelo mundo™.
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Notas

Se bem que, é indiscutivel o papel e o status desempenhados por pensadores como
Galileu, Newton, Einstein e tantos outros.

"N&o € a consciéncia dos homens que determina o seu ser; é o seu ser social que,
inversamente, determina sua consciéncia” (Marx, 2003, p. 05). Marx ainda
asseguraria que as ideias dominantes em uma época, sdo as idéias da classe
dominante.

A expresséo "replicante” aqui e utilizada como réplica mal feita, imperfeita, de
algo que ja é imperfeito (a exemplo do filme Blade Runner) e que, no caso, € o
préprio homem.

A civilizacdo fenicia desenvolveu-se na Fenicia: territorio do atual Libano. No
aspecto econdmico, este povo dedicou-se e obteve muito sucesso no comércio
maritimo.

Aquino, 1980, p. 178.

A histéria da civilizacdo grega € um exemplo claro de que a propriedade traz
opressao e desigualdade social.

Hoje se fala em auto-governo e auto-gestao.

E ainda que as cameras espalhadas por todo o espago publico possam ser uma
agressdo ao desejo mais liberal.

Demo = povo; cracia = governo.
Mas quem o transcreveu foi Tucidides.

Esta citacdo € do conhecido Leviatd — "o poder definido a imagem de um crocodilo
imenso e invencivel”.

Positivo no sentido de que afirma e destaca a agao.
Negativamente porque, como garantia ou remédio juridico, so atuaria depois que 0

mal se instalou ou em sua iminéncia, a exemplo do Habeas corpus preventivo —
interposto justamente para evitar que haja dano ao direito.



E aqui se d& o mesmo processo dialético, de constante relagdo de oposicdo entre
contrérios, s6 que agora com um revés para 0s adeptos da interpretacdo
socializante do Direito, porque no Estado de Direito, sob a imposi¢édo da igualdade
formal, os direitos sociais acabaram solapados na sua base popular.

E preciso frisar a "socializacdo ndo-excludente” porque, pode-se como Durkheim
ajustar a socializacdo a divisdo do trabalho social: a funcdo diferenciadora que
moveria os trabalhadores ao processo produtivo, enquanto as elites caberia a
"educagdo para comandar” (as classes médias falariam em "elevador social™).

Do mesmo modo, para La Boetie (1986): o escravo pode se colocar na condicdo de
servidao voluntaria por simples medo da liberdade (ou porque se julga a vida sem
responsabilidades mais facil de ser manejada).

N&o e tarefa facil resumir, de modo simples, claro, preciso e rigoroso, o
pensamento do trabalho de um "fildsofo edificante”, autor de textos densos e
complexos, como Michel Foucault, que ndo chega jamais a "verdade" dos fatos,
mas a uma possibilidade, de explorag&o.

http://www.cchla.ufpb.br/paraiwa/01-queiroga.html.

De todo modo, Bacon parece muito presente e sempre sussurrando a modernidade:
"Saber é poder”.

Esta palavra “’possibilidade’” tanto pode ser Mdglichkeit como potentia, Macht
,dynamis (usada frequientemente por Marx, em grego, como p. ex., no texto citado
dos Grundrisse, p. 237, p. 204, e Vermdgen em inglés (“’labor force’’), isto é
“’capacidade de trabalho’” (e, anos mais tarde, *’forga de trabalho’”) (Dussel, 1995,
p. 39 — nota 11).

Retomaremos este sentido, mas aqui o termo hegemonia € utilizado no sentido
grego: dar direcao.

Conceito de habitus: constitui-se "em um sistema de estruturas estruturadas
predispostas a funcionarem como estruturas estruturantes. Em outras palavras,
principios de geracdo e de formacdo de praticas e de representacdes que podem ser
objetivamente reguladas e regulares sem serem fruto estrito de obediéncia a regras
ou obedecerem a agdo orquestradora de um regente. Espécie de social introjetado e
recriado pelo aparelho mental de cada individuo, o "habitus” &€ um entroncamento
entre a coercdo do social que estrutura e € estruturado por cada ser humano™ (grifos
N0SSO0S). Veja-se em: http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-
93132006000200013&script=sci_arttext&tlng=pt. Ou ainda, definindo-se habitus
como a contradicéo entre o analogico e o dialético.

"Trabalho manual ndo assalariado", conforme nota do tradutor.



Entendido aqui como deformagdo de Maquiavel, em termos simplistas de auto-
ajuda.

E classico exemplo da reforma urbana de Paris, no pés Revolugdo Francesa,
realizada por Georges Haussmann, nomeado por Napoledo I, no ciclo das
RevolucOGes Liberais de 1848, com o objetivo premente de neutralizar o
proletariado revolucionario de Paris, impedindo novos motins populares. Assim,
abriu no centro da cidade, um conjunto de largas avenidas, destruindo quarteirdes
populares e ruas tortuosas que favoreciam a concentragdo populacional e o uso de
barricadas.

O exemplo pioneiro, como é bem sabido, provém da chamada "educacdo
espartana”, na Grécia classica.

O que certamente lembra Durkheim e acdo exercida pela "exterioridade" e
"coercdo" dos fatos sociais. A diferenga é que, ao invés de uma simples
acomodacgdo com as normas e regras estabelecidas, o choque, a entropia (ou
anomia) do novo, com o j& determinado é iminente — "este desarranjo do jovem
com o j& posto levaria a mudancas™ (ou a sua requisicdo).

Toda forma de obstaculizagdo, elementos dificultadores, entraves e negativas
consistentes e persistentes a passagem e afirmacéo do sujeito.

Conforme nota 03.

Como veremos adiante, o direito seria, por definicdo, um "fato social”, uma vez
que, seguindo esta tradigdo "positivista do direito”, ndo ha direito sem coercdo ou
possibilidade do "uso iminente da forca fisica, da violéncia”. Weber também
acentuava o uso da "forca™: "E essa capacidade de disposicdo sobre meios que
permitem influenciar a vontade de outrem que Max Weber chama de poder. H.
Arendt reserva para tal caso o conceito de violéncia" (Habermas, 1980, p. 100).

Do que também decorre o "direito de livre escolha”.

E como serviu bem as alegac@es da Razéo de Estado, da modernidade em diante!

A ndo ser que se compreendesse a Republica como sinonimia do sistema
capitalista de producéo.

Perfeitamente distinguivel no texto Ciéncia e Politica: duas vocagdes.

Ser4 somada a Constituicdo Mexicana, de 1917, e a Declaracdo dos Direitos do
Povo Trabalhador e Explorado (Constituicdo Russa, de 1917-18).



Ainda que a expressdo Estado Democratico de Direito ndo seja devida e nem
empregada por Weber, é a este conjunto politico que suas suposi¢des nos
conduziram ja nos anos 50-60 do século XX, por Verdu e Diaz.

Esta quinta parte do texto foi publicada separadamente em:
http://www.gobiernoelectronico.org/node/5909. Site em que o autor é colaborador
constante.

E claro que ndo se fala aqui explicitamente da rede mundial de computadores.

Adorno cita a peca Mortos sem sepultura, de Sartre, como exemplo desta incitacdo
ao desconforto e enfrentamento do "horror”, da barbéarie (ou o que chamamos aqui
de "Poder Heterbnomo™: poder sem sujeitos em que s6 age a Razdo de Estado).

E preciso frisar a "socializagdo ndo-excludente” porque, pode-se como Durkheim
ajustar a socializacdo a divisdo do trabalho social: a funcdo diferenciadora que
moveria os trabalhadores ao processo produtivo, enquanto as elites caberia a
"educagdo para comandar” (as classes médias falariam em "elevador social™).

A crianga pobre quando vai a escola de padrdo "classe média”, acha que estdo
falando em "grego".

Tal qual no futuro remoto viria a ser a micro-eletronica (para a TV) e o silicio
(para o ciberespago - 0 mundo virtual).

"O ditado certeiro é de Mestre Eckhardt, mistico e visionario medieval. Ele € uma
das fontes inspiradoras dessa outra fonte inesgotivel de visdes, 0 ndo menos
celebre professor Marshall McLuhan". McLuhan assombra o Rei - Nicolau
Sevcenko, em: http://bsf.org.br/2006/10/03/0-meio-e-a-mensagem/.

Refere-se a derrota da Comuna de Paris: as grandes avenidas serviram ao propdsito
de facilitar o trafego das forcas militares e da repressdo dos movimentos populares.

Alguns diriam Internet, mas ai € mais complicado, diante da caracteristica da
interatividade.

Porém, h& sempre que se destacar que quem seleciona o material divulgado é o
professor — a tecnologia néo o substitui.

Os proprios jovens dizem constantemente, entre si: "ndo temos o que fazer aqui".
O mais irdnico € que, num pais de grande pobreza material e cultural, como a
Africa do Sul, na sua porcdo negra, o celular é uma ferramenta de enorme
potencial na articulagdo social.

O pais € sede da Nokia e cerca de 75% da populacao tem acesso a rede.



http://www.historianet.com.br/conteudo/default.aspx?codigo=36.

Bobbio (1990) vai dizer, em sentido oposto, que democracia e liberalismo séo
complementares.

Neste caso, por exemplo, haveria espaco para a desobediéncia civil (Thoreau,
1996), uma vez que, raramente, faz parte da Carta Politica?

A partir deste item, retomamos um debate (uma sintese) que retrata o sentido
amplo de Educagdo Para a Democracia (baseada em valores humanos, como: ética
e direitos humanos). E uma sintese do proprio trabalho de monitoria realizado na
FEUSP (Martinez, 1999).

E preciso frisar que esta década € a mais rica da historia brasileira, uma "década
classica”, que ainda contaria com a chamada Revolugdo de 1930, com a ascensdo
de Getalio Vargas. E desse periodo, por exemplo, a inauguracio do Aeroporto de
Congonhas (1936). Na educagéo é langado o Manifesto dos Pioneiros da Educagéo
Nova.

E um personagem que comecei a desenvolver a partir da cronica, proximo a Pedro
Malazartes e Jodo Grilo, como se pudesse haver um "cordel urbano e sulista™.

Apesar de aos 22 anos ter sido aluno no curso de Direito.

Fonte: @) Estado de S. Paulo ou no site:
http://www.criancaeconsumo.org.br/imprensa/870.html.

Veja-se entrevista com o filésofo espanhol Eduardo Subirats, no site:
http://www.mail-archive.com/becodalama@yahoogroups.com/msg00542.html.

* Doutor em Educacéo pela USP

Disponivel _http://jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=12666

Acesso em: 24 de abril 2009.



