POR QUE UM HUMANISMO LATINO NA EDUCACAO DO SECULO XXI ?

Angela Vaz Ledo

Publicou-se na Franca, hd alguns anos, sob a direcio de Georges Duby, uma
coletanea intitulada La Civilisation latine, cujos artigos vém assinados por estudiosos
notdveis, de vdaria procedéncia, como, entre outros, o argentino Jorge Luis Borges, o
brasileiro Antonio Houaiss, o francés Philippe Rossillon, o espanhol Miguel-Angel Ladero
Quesada, o romeno Emile Gondurachi, o italiano Umberto Eco. O livro tem por objeto a
civilizagdo latina, estendendo-se dos tempos antigos a0 mundo moderno, com o propdsito
explicito de responder a uma questdo: o que € hoje a latinidade? Ou, em outra palavras: em
que se funda a unidade de uma cultura latina bimilenar, que a diversidade de culturas
subjacentes nao chega a romper de todo?

Quando se pensa na impressionante rede das vias calcadas que se teceram na
vastiddo do Império Romano, vias todas elas conducentes a Roma, caput mundi, pode-se
pensar que aquela unidade resultou da existéncia dessas estradas convergentes, garantia de
uma comunicagdo constante entre o centro irradiador de cultura que era a Metrépole e os
diversos pontos situados sobre as linhas daquele desenho radial. Mas ndo € nisso que se
funda a latinidade. Nem nas constelagcdes de aglomerados urbanos espalhados pelas
coldnias, nem no direito romano, nem na institui¢do da Igreja.

Funda-se, sim, numa lingua, a lingua latina, que, durante muitos séculos foi a
lingua comum ndo sé das comunicagdes didrias, mas das comunicacdes religiosas,

filoséficas, cientificas, diplomdticas e literdrias, em considerdvel extensdo do Império



Romano.

Pouco a pouco, porém, esse latim foi-se deixando penetrar por tracos de linguas
autéctones e se fragmentou em vdrios dialetos, cada um deles denunciando, na sua
estrutura, a presenca da lingua do Lacio. As linguas romanicas ou neolatinas, cada uma
delas resultado da progressiva supremacia de um desses dialetos sobre um grupo de dialetos
vizinhos, ndo passam, pois, de continua¢des do latim no tempo e no espago. A existéncia
dessas linguas compensa a perda do latim, ou melhor, as perdas sucessivas que o latim foi
sofrendo ao longo de sua histdria nos diferentes dominios do seu uso, até deixar de ser um
dos instrumentos ativos da comunicag¢do humana..

O primeiro dominio perdido foi o do uso oral cotidiano, que se deu, de um modo
geral, na Baixa Idade Média, mais ou menos tarde segundo as regides, em proveito de um
nimero enorme de dialetos, que depois vdo cedendo lugar a um s6 deles, tornado
hegemodnico por razdes politicas ou literdrias. Assim se formam as grandes linguas
nacionais — o portugués, o espanhol, o francé€s, o italiano e o romeno — bem como as
vdrias linguas regionais, tais o galego, o cataldo, o provencal, o sardo, o rético e outras que
ja se perderam. Antes disso, porém, na Baixa Idade Média falava-se ou o toscano, ou o
veneto, ou o siciliano, ou o franciano, ou o provencal, ou o picardo, ou o castelhano, ou o
asturiano, ou o lionés, ou o galego, ou o cataldo ou os vérios dialetos do portugués, etc, etc.
Alheia a essas diferentes oralidades, toda a comunicacao escrita, de cunho erudito, se fazia
ainda em latim, tanto nas relagdes eclesidsticas e universitirias quanto nas relacdes
diplomaticas, juridicas, ou cientificas.

Apoés se implantarem no uso oral quotidiano, as linguas roménicas nascentes
penetraram logo em seguida na literatura, sem que o latim, entretanto, se perdesse de uma
vez, pois, por muito tempo ainda, na Idade Média, as literaturas européias foram bilingiies.
Lembremos o caso de Dante, que escreve a Divina Comédia em toscano, mas em latim o
De vulgari eloquentia. Perdida a literatura para o latim, outras perdas se seguiram. Ao
longo dos séculos, o latim foi perdendo sucessivamente vérios dominios: as relagdes
diplomadticas, as ciéncias, o direito, a filosofia, a escola, e, finalmente, ja nos meados do
século passado, a liturgia. Hoje a missa se diz nas linguas verndculas, embora as enciclicas
papais ainda se redijam em latim.

Finalmente, apés ter sido o instrumento da comunicacdo com o visivel, na terra, e



com o invisivel, no Céu, o latim deixou a cena para suas filhas, as linguas romanicas, mas
nao abandonou os bastidores. Por detrds do palco ou do lugar do ponto, o latim se faz ouvir,
invadindo de forma intermitente a lingua dos atores. No meio de uma frase em portugués
ou em qualquer outra lingua romanica, de repente ouve-se uma palavra ou expressao latina:
um audio, um video, renda per capita, um curriculum vitae, doutor honoris causa, adiar
sine die, requerer um habeas corpus, a priori, a posteriori, grosso modo, etc, etc. Sao
muitas as expressoes latinas que invadem a fala quotidiana. A propdsito, um interessante
manual que as relacionou e estudou em ordem alfabética recebeu de seu autor o titulo
Siamo tutti latinisti . Como o personagem de Moliere fazia prosa sem saber que o fazia,
também nds falamos latim sem nos darmos conta disso.

Seria uma vinganga dessa lingua que se viu expulsa da escola e da igreja, depois
de ter sido afastada da linguagem didria? No meu entender essas duas instituicdes deveriam
preservar o latim. Alguém ha de retrucar indagando: — “Preservar o latim? Para qué?. Num
mundo em que a civilizacdo tecnoldgica conseguiu avangos de espantar; num mundo em
que se vai a lua e um miliondrio americano flutua no espaco; num mundo em que se
transplantam figados e coragdes; num mundo em que se criam bebés de proveta e se
clonam animais (por enquanto), nesse mundo, para que serve o latim?” A isso s6 se poderia
responder: — “Serve tanto quanto serve uma sinfonia de Bethoven, ou um quadro de
Giotto, ou uma peca de Shakespeare, ou um filme de Bergman, ou uma escultura de Rodin,
ou um desenho de Da Vinci, ou os jardins de Tivoli, ou um vitral de Chartres, ou os
hieréglifos egipcios... E dificil mesmo saber para servem todas essas frivolidades, nesse
“admiravel mundo novo”, para o qual vamos caminhando”.

Mas felizmente, ndo obstante todos os argumentos dos partidarios da inutilidade
do latim, ainda h4 reftgios, hoje, para o “inttil” cultivo da cultura latina. Sdo raros, mas
existem. Refiro-me aos redutos da cultura humanistica, ou melhor, do humanismo classico,
nas poucas universidades que adotam uma postura critica em relacdo a formacdo do
homem. Como se definiria hoje esse humanismo classico?

Falar do humanismo clédssico implica voltar ao conceito renascentista das
humanae litterae ou dos studia humanitatis, conjunto de saberes que tinham como primeiro
alvo o conhecimento da lingua latina, para transformd-la , depois, em instrumento de

aquisicdo de outros saberes e, sobretudo, do conhecimento do homem através da literatura.



E por que comecar pelo latim? Porque nenhuma outra lingua tem tanto poder de concisio e
de sintese, nenhuma outra esclarece como ela, pela andlise de suas estruturas, a andlise do
proprio pensamento. Se a eficdcia fabular, que leva ao maximo de resultados com o minimo
de esforgos, for sinal de inteligéncia, os latinos, pelo instrumento lingiiistico que criaram,
foram o mais inteligente dos povos. Tomemos uma frase simples como Dura lex, sed lex
— quatro palavras apenas — e tentemos traduzi-la para uma lingua moderna, o portugués,
por exemplo: 4 lei é dura mas é lei . As quatro palavras latinas se transformaram em oito
palavras portuguesas, gracas a necessidade do artigo e do verbo de ligacdo; também para
oito cresceram as cinco silabas do enunciado; o ritmo martelado, obtido a custa de
monossilabos tonicos em sucessao, se enfraqueceu. A expressividade tornou-se menor.

A forga expressiva do latim vem da sua concisdo, da sua economia essencial, que
o torna capaz de, com o minimo de recursos, veicular o maximo de informacao, com alto
grau de expressividade. Por isso, essa lingua inteligente pode ser considerada a lingua
classica por exceléncia. Para tal avaliagdo — a lingua cldssica por exceléncia — baseio-me
no conceito de classicismo de André Gide: Le classicisme est [’art d’exprimer le plus en
disant le moins, isto é, a arte de exprimir o mdximo, dizendo o minimo. Essa defini¢do do
classicismo € perfeitamente aplicdvel ao latim, lingua que se caracteriza pela economia de
recursos postos a servico de uma grande riqueza expressiva.

Por essas razdes, nas humanae litterae ou nos studia humanitatis com que o
Renascimento substituiu as divinae litterae da Idade Média, era ao latim que cabia o lugar
de honra. Ndo ao latim e ao grego, como pensam muitos, mas ao latim. E através do latim
se chegava ao grego, cujas obras literdrias e filoséficas deviam tornar-se acessiveis por via
da tradugdo. Tradugdo latina, evidentemente. Em textos latinos, quer no original quer em
traducdes de obras gregas, buscava-se o conhecimento da literatura cléssica, da filosofia
antiga, da doutrina evangélica. E até da sabedoria biblica, gracas a Vulgata de Sao
Jerdnimo. E dentro desses textos latinos, o que se buscava? Buscava-se o conhecimento do
homem, pois homines sumus. Ou melhor: buscava-se o auto-conhecimento, pois homo sum.

Ora, foi essa lingua que os administradores da educacio no Brasil, assessorados
por dulicos nem sempre versados no assunto, acabaram por expulsar dos curriculos
brasileiros.

Nao se pense que a defesa do latim implicita nesse reparo as nossas sucessivas



reformas de ensino se justifique porque entendo que o latim seja necessdrio ao dominio da
lingua portuguesa. Nao é. Claro que o conhecimento do latim esclarece certas estruturas
morfo-sintdticas e enriquece o vocabuldrio, tornando o falante do portugués mais
consciente das potencialidades da lingua. Mas esse conhecimento ndo € indispensdvel a um
bom desempenho em portugués. Muitos dos nossos grandes escritores, talvez dos melhores,
ndo sabem latim. E para construirem a sua obra, o latim nenhuma falta lhes fez.

Para que entdo aprender o latim? Para aprender a melhor pensar. Para exercitar a
mente. E talvez para esquecé-lo um dia, como se esquece a quimica, a matemdtica ou a
fisica. Mas todos esses saberes, quando acabam por ser esquecidos (como de fato acabam),
ja cumpriram a sua missao, ja abriram a nossa cabeca, ja nos deram agilidade e acuidade de
pensamento. E o latim, entdo, além de tudo isso, ja nos terd revelado um mundo imagindrio
riquissimo — o mundo fantéstico da literatura, que povoard o nosso sonhar acordado. E,
pela vida a fora, ele continuard a ajudar-nos a passar o tempo com alegria, a caminhar para
a grande viagem definitiva, sem sentir o envelhecimento que avanga conosco.

O latim deveria voltar a escola. Mas em condi¢des novas, com metodologia nova.
Se for para voltar com os mesmos métodos do passado, melhor que ndo volte, pois poderia
provocar nos estudantes o repidio em vez do interesse. Porém, se a metodologia for
adequada e inteligente, se o material utilizar uma tecnologia moderna, se o professor amar

de verdade o que faz, ndo havera estudante que resista ao prazer de estudar latim. Aposto!
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PRECONCEITO RACIAL NA INFANCIA.

O artigo I da Declaracao Universal dos Direitos Humanos afirma que: “Todos os homens
nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sdo dotados de razdo e consciéncia e
devem agir em relag¢do uns aos outros com espirito de fraternidade”. E o artigo XXVI, 2:
“... 4 instru¢do promoverd a compreensdo, a tolerdncia e a amizade entre todas as nagoes
e grupos raciais ou religiosos, e coadjuvard as atividades das Nagoes Unidas em prol da

manutengdo da paz”.

O preconceito racial , entendido enquanto uma atitude e comportamento orientados pela
nog¢do de que diferengas corporais em aparéncia implicam diferencas em potencial e valor,
estd, pois, em franca oposicdo ao principio de igualdade em dignidade e direitos e a

necessidade de promocao da compreensao, tolerancia e amizade entre 0s grupos raciais.

As informagoes apresentadas nesse texto foram retiradas de minha tese de doutorado em
sociologia e dizem respeito a produgdo de uma realidade preconceituosa por criangas de 7
a 9 anos de idade. Essas criangas foram observadas em suas relagoes cotidianas na escola
e a observagdo focalizou, especialmente, a socializagdo entre pares uma vez que as
interagdes sociais que as criangas estabelecem entre si sdo tdo importantes para a sua
socializagdo quanto a relagdo com outros agentes socializadores. Além disso, a produgdo
de uma realidade preconceituosa que emerge das relagoes intersubjetivas estabelecidas
pelas criangas contribui para a sustenta¢do de uma ordem racial desigual. Dai a
importdncia do conhecimento desses mecanismos sociais existentes no mundo infantil para
a elaboragdo de uma politica eficaz que vise a superagdo de atitudes e comportamentos
preconceituosos.

Inicio a discussdo dos resultados da pesquisa em torno do tema da consciéncia racial,
porque esse tema estd diretamente relacionado com a discussdo do processo de aquisi¢do



do conceito de raga e, portanto, do sistema de classificagdo racial e de suas categorias.
Os estudos norte-americanos iniciados na década de 30 causaram surpresa ao revelarem
que as criangas menores notavam diferencas de cor da pele e demonstraram que as
respostas das criangas variavam com a idade. A maioria das criangas torna-se consciente
de raga entre 3 a 5 anos. Conforme mostra Hirschfeld (1996), o entendimento inicial de
raga da crian¢a ndo é derivando de diferengas observadas e de pistas de superficie, mas de
informagdo discursiva. As categorias raciais construidas pelas criangas, segundo o autor,
contém pouco conhecimento perceptivo e muito conhecimento conceitual: inicialmente
criangas menores ndo véem raga, elas escutam sobre elas. Durante a pré-escola e os anos
iniciais da escola ocorre a justaposi¢do das categorias verbais e visuais e ndo o
desenvolvimento conceitual no pensamento racial, como acreditam vdrios pesquisadores.

Além disso, a aquisi¢do de consciéncia racial implica também aquisi¢do de avaliagdo
racial. Categorias raciais ndo sdo neutras promovendo inferéncias avaliativas, tais como
as citadas por Hirschfeld (id., p.189): “membros de alguns grupos sdo intelectualmente
estdpidos, agressivos ou sujos”. O preconceito racial, entdo, estaria embutido no proprio
processo de aquisi¢do da teoria de raga do senso comum.

Situando o problema da aquisi¢do do conceito de raga, dessa forma, e considerando que
criangas acima de 7 anos, como as desse estudo, jd adquiriram consciéncia racial e
experimentavam a justaposi¢do de categorias verbais e visuais, caracterizo o jogo de
classificagdo e autoclassifica¢do existente entre as criangas observadas.

Os resultados da pesquisa confirmaram a existéncia de um sistema multiplo de
classificagdo racial e revelaram tanto a negatividade associada a categoria preto-negro
quanto a valorizagdo da categoria morena, mostrando que no discurso racial das crian¢as
estas duas categoria sdo diferenciadas. Isso significa que as inferéncias avaliativas
possibilitadas por essas duas categorias sdo também diferenciadas. Diferentemente de
outras interpretagoes, sugeri que, no mundo infantil, ser socialmente definido como
moreno representa uma vantagem, em rela¢cdo aos que sdo socialmente definidos como
preto-negro. Essa vantagem pode, inclusive, dificultar o desenvolvimento de uma auto-
estima negativa, baseado em caracteristicas raciais, apesar da ambigiiidade que
acompanha a elaborag¢do das categorias visuais, e, portanto, a identificagdo racial.
Parece, entdo, que na elaboragdo de um dominio conceitual de ra¢a que é uma
preocupagdo inicial das criang¢as conforme demonstrou Hirschfeld (1996), a categoria
morena esta sendo valorada e na identificagcdo visual das categorias, um intenso processo
de negociagdo da classificagdo racial se instaura.

Reconhecer a positividade da categoria morena ndo significa, no entanto, negar a
existéncia do preconceito racial entre criangas, que se manifesta no processo de
estigmatiza¢do da categoria preto-negro. Ser classificado nessa categoria expoe a crianga
a um ritual de inferiorizagdo, de dificil escapatoria, com provaveis conseqtiéncias para o
seu desenvolvimento psiquico, emocional, cognitivo e social. Como Nogueira (1985),
caracterizei esse preconceito revelado como sendo de marca, porque baseado,
principalmente, na tonalidade mais escura da pele. A preocupagdo com o funcionamento
das categorias raciais na vida social levou-me a reconstituir o ritual de inferioriza¢do da
categoria preto-negro, com a intengdo de descrever o processo de constru¢do social do



preconceito racial nas relagdes cotidianas estabelecidas pelas criangas.

Atitudes raciais negativas das criangas observadas em minha pesquisa foram, inicialmente,
discutidas a partir dos esteredtipos preto € feio, preto parece diabo e ladrdo é preto, que
circulavam entre elas. A consideragdo de que preto é feio parece ser uma crenga da teoria
popular de raca. A forma quase automdtica em que essa avalia¢do estética foi feita pelas
criangas me permitiu dizer que essa é uma crenga jd naturalizada: se é preto é feio. A
aprendizagem da distingdo entre bonito e feio e a associagdo de preto com feio sugeriram o
desenvolvimento de um preconceito racial visual, mesmo que esse preconceito seja
transmitido através de pistas verbais, o que é o mais provavel. Cabelo liso e comprido foi o
padrdo de beleza quase undnime entre as criangas pobres, que consideraram feio, além do
cabelo, a cor dos classificados como negro-preto.

A associagdo de preto com diabo foi sugerida por meninas e meninos pobres e foi mais
freqiiente entre essas criangas que também fizeram referéncia a expressdo ‘“nega da
macumba” em tom pejorativo e relacionaram macumba com diabo. O fato da maioria das
criangas pobres admitirem participar de algum culto evangélico, no qual rituais de
expulsdo do demonio ocorrem, pode explicar, em parte, o esteredtipo preto parece diabo
uma vez que o diabo estda sendo representado por elas como preto. Essa associagdo pode
estar relacionada ao simbolismo das cores. Deus é branco para a maioria das criangas, o
que permite a dicotomia entre o bem (Deus branco) e o mal (Diabo preto). Essa dicotomia
religiosa racialmente caracterizada fornece mais ingredientes para o processo de
desvalorizagdo da categoria preto-negro. Entre as criangas de classe média ndo encontrei
consisténcia do esteredtipo preto parece diabo pois, nesse grupo, diabo foi descrito,
predominantemente, como vermelho e a dicotomia religiosa estabelecida foi entre o bem
(Deus branco) e o mal (Diabo vermelho).

Nos dois grupos observados quase todas as criangas identificaram o ladrdo com o boneco
ndo-branco, demonstrando a intensidade e a persisténcia desse esteredtipo no mundo
infantil. Esse padrdo de escolhas pode estar indicando a cristalizag¢do de atitudes negativas
em relagdo a negros/pretos, baseadas em argumento da realidade ou ndo, apesar de que
nem todas criangas forneceram, explicitamente, motivos raciais para suas escolhas. Os
outros motivos apontados, no entanto, ndo foram consistentes, o que me fez supor que a
crianga evitou a identificagdo como preconceituosa ou que a associa¢do ladrdo-preto
ocorreu inconscientemente.

Além do papel social de ladrdo ter sido designado para o boneco nio-branco, alguns
comentdarios feitos durante as conversas revelaram a percepgdo racial da estrutura
ocupacional, em elabora¢do nos dois grupos observados. Essa percepgdo estd se
estruturando em torno do eixo branco é rico e preto é pobre.

O comportamento preconceituoso foi identificado, especialmente, através das respostas
dadas a pergunta “Por que vocé ndo gostaria de ser prefo(a) ou negro(a)?”. A revelacdo de

que preto é xingado e preto é gozado dirigiu minha aten¢do para essas duas préticas sociais

corriqueiras e recorrentes no mundo infantil pesquisado. Considerei essa caracteristica da



socializacdo entre pares um mecanismo social de aquisicdo, consolidacdo e objetivacdo de
uma ordem social preconceituosa. Gozacdo e xingamentos, enquanto partes constituintes
das relagdes inter-raciais, indicam um clima de hostilidade voltada aos definidos como

preto/negro.

Entre as criangas pobres, os considerados prefo/negro eram os de tonalidade mais escura da
pele, sendo muitas vezes identificados com a expressao “preto igual carvdo”. O repertdrio
preconceituoso usado por essas criancas incluiu categorias raciais depreciativas derivadas
das categorias classificatérias, tais como nega, preta, negdo, negona, neguinha, negra,
preta, branquelo, além de outras categorias de xingamento como carvdo, preto de carvdo,
macaco, capeta, ti¢do, burro preto, leite azedo, macarrdo sem corante, etc. De acordo com
os relatos dessas criangas, os pretos/negros eram xingados e gozados na rua, na sala de
aula, no recreio, na igreja, nos encontros face a face, na vizinhanca, nas familias inter-

raciais, por colegas, familiares ou estranhos.

Até mesmo em situacdes definidas como brincadeiras, xingamentos, apelidos ou gozacio
raciais foram evocados, como a brincadeira de “correr atras” envolvendo meninas e
meninos. Duas reacOes a essa brincadeira foram observadas: responder a
provocacao(insultos racistas) ou se recusar a brincar. No primeiro caso, a crianca sai
correndo atrds de quem a provocou para bater (brincando ou brigando) e no segundo, a
crianga tapa o ouvido e permanece parada. Nos dois casos, no entanto, o ritual de
demarcacao de fronteiras do status racial € realizado. As reacdes das criancas xingadas ou
gozadas foram variadas e insuficientes para bloquear o preconceito racial, uma vez que, em
algum outro momento, elas eram submetidas novamente a mesma pratica de gozacdo e
xingamento: bater (agressdo fisica), contar para a professora, desqualificar o agressor
(“vocé ndo tem educagdo ndo”), ficar com raiva (“ndo olhar para cara da pessoa”), fingir
que ndo escuta, desejar mudar de cor, ndo dar confianga, reclamar dos colegas, ficar
chateado, rejeitar a classificacdo como preto/negro, trocar xingamentos, tolerar a agressao
verbal porque “a cor ndo tem nada a ver ndo, porque ndo arranca pedago de ninguém’ ou
porque “xingar ndo faz problema ndo...agora bater arranca pedago”, ndo ligar e ndo contar

nada para ninguém (“ficar no nosso canto quieto”). Além disso, essa pratica de gozagado e



de xingamentos pode produzir sentimento de pena em quem a presencia, como uma crianga
que afirmou sentir “dé das pessoas pretas” devido ao fato delas serem xingadas de

“negdaao, essas coisas”. Ser digno de pena € ser colocado numa posi¢ao inferior.

As criangas de classe média relataram vdrias cenas em que prefos/negros eram xingados ou
mesmo impedidos de participar de alguma brincadeira e lembraram e contaram algumas
piadas racistas. Denunciaram também alguns colegas que xingavam, gozavam ou
colocavam apelidos raciais depreciativos em colegas pretos/negros, como macaca chita,
nega do cabelo duro, etc. Representaram a troca de xingamentos raciais nas brincadeiras
com 0s bonecos e contaram alguns casos reais em que estiveram envolvidas nessa pratica.
Esse clima de hostilidade foi definido por vdrias criancas como racismo e evocado como
motivo para ndo quererem ser pretas/megras. A alegacdo de que estavam sé brincando
também foi ativada por algumas criancas quando denunciadas de terem desencadeado

algum tipo de agressao verbal.

Os considerados pretos/negros sdo, entdo, alvo permanente de hostilidades e de rituais de
inferiorizagdo, estigmatizados e depreciados pelo grupo, fazendo com que as experiéncias
inter-raciais na infdncia no Brasil sejam produtoras e estruturantes do preconceito racial,
com todas as conseqiiéncias que essa realidade acarreta, com poucas diferengas entre os
dois grupos socioeconomicos pesquisados. Espero que a énfase dada por essa pesquisa a
socializa¢do entre pares e o direcionamento do foco de andlise para os processos de
gozag¢do e xingamento, considerando-os como mecanismos centrais de produg¢do do
preconceito racial entre as criangas, contribuam para a reflexdo e elaboragdo de politicas
que visem alcangar a igualdade de oportunidades e de tratamento.
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Abstract: This paper present the influences of the political liberalism and of the
methodological positivism on the anthropological study refered of the images of the
'mineiro’ myth and on the archetype 'mineiridade’, analyzing the causes and consequences
of stereotypes relationships promoted by the industry of mass tourism inside a "culture en

dévelopement", as occur in Brazil.

Introducio. Aspectos metodologicos.

"A atual imagem que o homem faz de si mesmo, entendida como “dnsia de
conhecimento” na visdo aristotélica, seja advinda da poesia, seja advinda da tragédia, faz
da arte em geral e da poesia, especificamente, um saber mais filosofico e mais elevado que
a prépria histéria". E o que nos afirma o Professor Ignicio Yarza (S)).

Exatamente por isso, penso eu, a imagem do homem deve ser buscada nos percursos
antropoldgicos através da filosofia moderna e contemporanea, e através, também, da
psicologia da arte, ou seja, deve ser buscada na histéria da antropologia como um todo.

No entanto, ndo bastardo, somente, as observacdes de Aristételes. E necessario,
como afirma Yarza, ilustrar um argumento ‘tdo problemdtico pelos elementos que
conjuga’, buscando por reflexdes de certa profundidade, devido a sua “poli-
semanticidade” (sic), para se avaliar, inclusive, o dmago da questdo principal, que
pretendo tratar, que € a questdo dos estereStipos comportamentais que se formam na
relacdo interpessoal entre ‘imagens’ distintas, de mundos culturais diferentes: o do

visitante (turista - viajador - héspede) e o do residente (anfitrido - sedimento vivo da



cultura local).

Assim, tratarei, neste humilde exercicio dialético, de procurar saber como e porqué
a imagem atual do mito do homem mineiro vai influenciar nas interagdes
(estereotipadas ou ndo) do dia a dia real da economia do Turismo em Minas. E, quando,
como e porqué estas influéncias serdo positivas ou negativas para a evolucio “natural”
do povo local.

Tratarei, também, de avaliar os pontos fortes e fracos, as oportunidades, as ameacas
e as tendéncias do que poderia ser um ‘pretenso’ desenvolvimento planificado,
considerando, para tal, os ensinamentos de Gunnar Myrdal, e, a versterhen de Weber.

De fato, como se percebe nos trabalhos de Inskeep, Vanhill, Pearce, Boyer,
Dumazedier, Krippendorff, Sessa, Canova, Brewer, e outros importantes tedricos da
economia e da sociologia do turismo, o planejamento do turismo deve considerar,
primordialmente, do ponto de vista socioldgico, a dinamica contingencial dos “valores”
e dos “conflitos” sociais e culturais, decorrentes das mudangas propostas pelos fatores

econdmicos que se vai aplicar, através da expansao turistica adotada.

A constituicio da imagem do mito 'mineiro' e do arquétipo da 'mineiridade’.

Na sua acepcdo psicoldgica, fundamental, como nos mostra Yarza, a imagem ¢
sempre um vestigio, “aquilo que fica no presente de uma realidade passada” (sic). De
fato, um vestigio que tem a func@o de evocar e de permitir recuperar, no presente,
qualquer coisa que faz parte do passado, ou estd, de certo modo, ausente.

Embora ndo trate aqui de elaborar estudo socioldgico a respeito do tema dos
conflitos em relacdo as “imagens antropoldgicas” que o homem constréi de si e de sua
civilizacdo, devo, ao menos, relacionar as implicancias dos fatores sécio-culturais, da
imagem do homem atual, com as questdes socioldgicas e politicas da administracdo de
conflitos, vividas na politica, para buscar seus reflexos na cultura mineira em formacao.

Portanto, deverei, ao menos, mencionar os trabalhos de alguns importantes tedricos
do tema, tais quais Comte, Spencer, Pareto, Durkheim e Talcott Parsons, que
“consideram o conflito social como algo anormal, que interrompe o equilibrio, o

estado normal da sociedade” (sic); e, por outro lado, apreciar Marx, Sorel, John Stuart



Mill, Simmel, Dahrendorf e Touraine, que ‘“consideram qualquer grupo ou sistema
social como constantemente marcados por conflitos porque em nenhuma sociedade a
harmonia ou o equilibrio foram normais” (sic).

E de se ver, também, que existem ainda autores que nio podem ser classificados
entre uns ou outros, como Kant, Hegel e Max Weber, que analisaram e identificaram as
condi¢des da ordem e do movimento, os fatores que levam a harmonia e os fatores que
produzem os conflitos.

Além destes, hd que se mencionar Robert K. Merton, entre os funcionalistas, o qual
sustenta que o conflito é disfuncional nos dois sentidos: € produto do ndo
funcionamento, ou, é produto do mal funcionamento de um sistema social; produzindo
obstaculos e problemas (“strains and stresses”) complexos.

Todo este arcabouco socioldgico permite situar melhor a importancia da questdo,
para se entender, como explicitada na visdo de Jean Lacroix, “a crise do progresso”,
pela qual passa o homem, quando este tenta explicar para si mesmo: a historia (sua?), os
enigmas (seus?) e os mistérios que o envolvem na sociedade local, neste caso a
‘mineira’.

Ora, se a imagem cldssica e medieval do homem transitava entre a arte e a filosofia,
como mostram Yarza e C. S. Lewis, mirando as tradi¢des passadas, fazendo o homem
voltar atrds para ir ao encontro das “auctoritates”, fazendo-o buscar, no passado, as
“origens divinas”, a imagem do homem na modernidade, ao contrdrio, pretende superar
a “indigéncia de uma razdo ligada por demais a historia, ao passado, a imagens
transferidas, para obter e realizar, no final, o sonho de uma razdo suficiente,
auténoma, solta e livre da memoria” (sic). Posso, pois, afirmar que tal variancia na
construcao da imagem, afeta o mito e o arquétipo da ‘mineiridade’, no passado e no
presente.

Entretanto, a questdo, como tdo bem a levanta Yarza, é saber se € possivel
prescindir-se da ‘imagem’? Yarza questiona, maravilhosamente, se seria possivel uma
antropologia a margem de qualquer imagem, dando a entender que se poderia pensar ser
esta a intencdo de Platdo, ao tentar expulsar os artistas da sua Repubblica.

Moacyr Laterza, ao meditar sobre a transcendéncia e sobre os maneirismos da

‘mineiridade’ evoca imagens e sons das ‘Minas enganosas’, ao citar Cecilia Meirelles.



Laterza evoca contos, poemas, musicas, quadros, datas, formas, cores, varidncias, e
propde um “‘instrumento dialético” de interpretacio de imagens, que ele,
justificadamente, define por “Hipérbole de Laterza”.

De fato, esta hipérbole ¢ a sensibilidade pessoal holografada. E a catarse aristotélica,
¢ o “instrumento cerebral audiovisual”, tal como desenhou Morin, e que permite a
pessoa admirar e ‘decifrar’ as imagens do homem no correr da humanidade. Imagens
enigmdticas e misteriosas, ocultadas por detrds dos ‘maneirismos’ artisticos, e, as vezes,
pouco perceptiveis ao olhar ‘comum’, tal como Gadamer e Habermas propde ser a fonte
da hermenéutica, os quais, segundo Celso Braida, baseiam-se em Scheleiermacher.

Entretanto, a importancia, que a modernidade confere a imagem, trds, sem ddvida,
um grave risco, que a mesma modernidade descobriu. Com a modernidade, a imagem
adquire uma “valéncia” contraditéria, pois, “se de um lado é rejeitada como vestigio do
passado, por outro é exaltada como cria¢do do génio”(sic).

Tal constatacdo, reduz o homem a imagem de si mesmo, pois, “ndo dar ouvidos as
adverténcias de Platdo, e superar a barreira que Aristoteles pde entre a arte e a
filosofia, levou a filosofia a fazer-se suspeita, em primeiro lugar pela ciéncia, e, depois,
de frente a si mesma, a ndo ser outro que poesia, e que aquela verdade que queria
descobrir, o fundamento oculto que bramava desvelar, ndo é outro que uma nova
imagem” (sic).

Nas afirmacdes de Yarza, portanto, a imagem, cada imagem, com o tempo, torna-
se vulnerdvel, efémera. Nao s6 porque vem avaliada pela obstinada razdo cientifica, de
fronte a qual nao pode dar razdo de si, mas, também, pelo mesmo raciocinio filoséfico em
que havia posto fé. E como vejo ameacado o mito do ‘mineiro’ e a tdo cantada
mineiridade’.

De fato, a filosofia, que havia posto sua esperanca na capacidade criativa do génio,
ndo era outra sendo a filosofia critica, filha, como diz Yarza, da razdo iluminista. E € o
conjecturado, a razdo critica suspeitosa, que termina por pedir contas das mesmas
imagens em que se propunha confiar. A poli-semanticidade e o pluralismo se
fragmentam em ideologias.

Vé-se, portanto, a complexidade do “olhar antropolégico” que se deve fazer da

“imagem” (em especial do homem ‘mineiro’ e do arquétipo da ‘mineiridade’) de fronte



a filosofia contemporanea, ao se buscar entender o “mito” do homem mineiro, em si,
seja ele histdrico, seja artistico, seja filoséfico, seja cientifico, para se questionar, alla
fine, sobre os impactos e conflitos sociais e culturais que vém ocorrendo nesta mesma
‘imagem’, decorrentes dos ‘efeitos’ politicos e econdmicos que as ‘decisdes planejadas’
de desenvolvimento poderiam acarretar. Quero dizer dos riscos e ameacas a
‘mineiridade’.

Neste aspecto, devo, também, mencionar os trabalhos de Patricia Monte-Mor e de
Marisa Peirano, sobre Antropologia e Imagem, quando tratam do uso da imagem no
ambito das ciéncias sociais, e, quando explicam algumas questdes tedrico-
metodoldgicas sobre o uso da linguagem audiovisual na pesquisa antropoldgica.

Patricia Monte-M6r considera o momento atual como de descoberta da
“Antropologia Visual”, e vé “um interesse pela historia da antropologia e sua relagdo
com o audiovisual”(sic) e cita os filmes do Major Luiz Thomas Reis, da famosa
Comissdao Rondon, os de Roquette-Pinto, Roberto Cardoso de Oliveira, etc..

Vé-se nitida, portanto, a linha que demarca, de um lado os trabalhos da
antropologia cultural, e de outro, os da antropologia filos6fica, quando se trata a questdao
das “Imagens do Homem Local”. Devo mencionar, pois, a questdo da aplicacdo dos
métodos antropolégicos.

Certamente, a importancia de ambas perspectivas tedricas para a correta
compreensdo, empirico-positiva, ontoldgica, reflexiva-transcendental e analitica-
fenomenoldgica do homem local e de suas ‘imagens’ € inegdvel, mas devo salientar que a
antropologia cultural utiliza somente os dois primeiros métodos.

Neste aspecto, com relagdo a antropologia cultural, referente a “mineiridade”, cito
para fins ilustrativos os trabalhos cinematograficos de Igino Bonfioli, Aristides
Junqueira, Humberto Mauro, Roberto Santos, Carlos Alberto Prates, Geraldo Veloso,
Paulo Augusto Gomes, Ataides Braga, entre outros, os quais expressam, numa visao
artistica, o ‘modus vivendi’ dos mineiros. Também, a importancia da histdria oral e do
audivisual € de se notar.

Do ponto de vista sociolégico saliento os estudos de Alceu Amoroso Lima, Carlos
Nelson Coutinho e Otdvio Soares Dulci. Mas, e do ponto de vista artistico literario?

Minas € infinidade de poemas e contos e ‘causos’, que ndo se pode condensar somente



em Guimaries Rosa, Cecilia Meirelles, Adélia Prado e Carlos Drummond de Andrade.
Certo que ndo... E com relagdo as imagens fotogrificas, esculturais, plésticas,
grafitadas?! Como a mineiridade se transforma e se plasma em imagem de brasilidade?
Jodo de Jesus Paes Loureiro decifra, lindamente, a visualidade popular do homo
brasilis, segundo o conceito estético do vitral, e através do qual se vale de uma
versterhen empirico positiva e ontoldgica.

No entanto, com relagdo a antropologia filoséfica e a constituicao filoséfica da
imagem atual do homem, devo remeter o leitor, inapelavelmente, a Jesus Ballesteros,
quando o renomado Professor da Universidade de Valencia, faz sua interessante andlise,
partindo da explicacdo da imagem do homo faber, explicando a imagem do homo
natura ¢ a do homo ludens, para, entdo, chegar a explicacdo do homo patiens,
afirmando a real necessidade do encontro transcendental do individuo consigo mesmo e
com o outro, se quiser evitar a cultura da separagcdo que, infelizmente, assola até mesmo
os meios académicos.

Elabora Ballesteros, uma extensa andlise desde Epiteto, passando por Galilei,
Descartes, Kant, Marx, Sartre, Nietzsche, Freud, Ricoeur, Zubiri, Heidegger, Lersch,
Moltman, Buber, Lévinas, dentre outros, para explicar que “o fato fundamental da
existéncia é a relagdo do ser humano com o ser humano” (sic), o que parece, de certa
forma, ser a esséncia da “mineiridade”: “/’essere umano non deve essere visto come
cosa, ma ascoltato come persona” (sic).

Esta concepg¢do zubiriana, parece ser, no amago, a esséncia do ‘mineiro’ auténtico:
aquele alguém que ndo tem presa de escutar a prosa, aquele alguém que atende o
compadre, que concebe as pessoas como relagdes, e que acolhe “o outro” como
elemento constitutivo da propria autoconsciéncia (sic).

Dessa forma, concebo o fendmeno do Turismo, ndo como a simples banalizagdo das
relagdes interpessoais, embora seja esta, sempre, uma ameaca a autenticidade das
relagdes interpessoais (como visto por Brewer) mas, devo conceber o Turismo, como
faz Canova, como uma experiéncia pessoal de crescimento cultural.

No entanto, fica claro que as ameacas advindas da pés-modernidade, decorrentes do
niilismo de Jacobi, Baader, Stirner e Nietzsche, os quais consideram como condicdo

geral da cultura a negacdo do ser e dos valores, sdo uma constante na dialética de



muitos falsos profetas, por onde afirmam o nada (nihil) como a tunica realidade do
momento.

Estes sofismas vazios ainda existem e se fazem presentes, em pretensas “anarquias
metodoldgicas”, utilizadas pretensiosamente por falsos cientistas sociais, artistas e
filésofos, quando buscam tratar temas, por exemplo, como “Politica do Turismo”,
entretanto, sem sequer considerar o primitivismo politico do ‘mineiro’, como sugerido
por Balandier.

Recordo, ainda, as belas palavras de Basilio Baltasar, quando, na Conferéncia de
Mallorca em 1995, fez um alerta sobre a ‘museificacdo’ e massificacdo do turismo
cultural, pois, ai também se terd, de uma forma ou de outra, banalizada a imagem do
homem local, minimalizando toda sua histdria, sua arte, e sua ‘filosofia’ de vida.

Nos seus dizeres: “La muséification du territoire peut se manifester en tant
qu’abolition ou substitution de ses fonctions originales. Dans tous les cas, c’est la
réponse obligée a une demande fondée sur le poids de la multitude. L information est
systématisée a travers la consommation massive, et les espaces de la ville s organisent

pour canaliser la pression de la multitude” (sic).

As influéncias da imagem atual do homem na mineiridade, no ambiente e nas

interrelacdes pessoais.

Finalmente, finalizo esta discussdo, apresentando a atual imagem do homem como
concebida pelo Professor Ballesteros: “come il risultato di un doppio sforzo: il
superamento dei dualismi propri della filosofia moderna classica, e la resistenza di
fronte alle visioni poco umaniste della tardo-Modernitd” (sic), ou, como bem mostraram
também Eric Fromm, Herbert Read e Carl Jung, a imagem do homem atual € decorrente
da “cultura da separacdo”, caracteristica do pensamento moderno, que niao superando
estes dualismos cldssicos da filosofia, padece de um pluralismo e de uma poli-
semanticidade confusa e tendenciosa.

Neste aspecto, ndo poderia deixar de citar o artigo “Tiradentes e a Inconfidéncia”,
do presidente do Instituto Histérico e Geogrifico de Minas Gerais, Miguel Augusto

Gongalves de Souza, publicado no Caderno Pensar, do Jornal Estado de Minas de 03 de



mar¢o de 2001, onde o nobre académico mineiro salienta que a ‘mineiridade’ (ato de
dignidade) nasceu com Tiradentes, a qual ndo se confunde com a ‘mineirice’
(comportamento estereotipado), com a qual, afirmo eu, se pretende minimalizar os
‘mineiros’.

Toda esta questdo pode ser transposta para uma andlise de seus reflexos em relacdo
ao ambiente. Ou seja, trata-se de avaliar como os reflexos das ‘imagens pessoais’, que
cada homem faz de si mesmo, podem repercutir na concep¢do de sociedade, nos
conceitos e principios de solidariedade, de liberdade politica, de religido, de arte, de
ciéncia, de ‘filosofia de vida’, na concepc¢do de ‘ordem’ e ‘progresso’, € na ‘dominacdo
da natureza’.

A partir de entdo, pode-se questionar sobre como e porque a imagem que o homem
faz de si, influencia na mudanga geral e especifica do seu ambiente econdmico, cultural,
social, geografico e ecoldgico, e, conseqiientemente, como influencia nas interagdes
entre pessoas.

Ao avaliar, portanto, como se refletem tais imagens (de si, do outro, e do ambiente)
no arcabouco ‘sécio-técnico’ das empresas (tal qual definido por Deming e Zarifian ao
analisarem a ‘filosofia da qualidade’ aplicada as organizacdes), especialmente, naquilo
que Fritz Krause chamou de economia etnogrifica, e que outros classificaram como
‘dominacdo do territério’, procuro avaliar como se refletem tais imagens no
“nascimento da economia”, nas sociedades pré e pds-industriais, para, entdo, analisar os
condicionamentos do ambiente e da sua geografia, e como sdo utilizados os recursos
locais no sustento e na realizacdo das ‘necessidades’ do grupo, partindo de uma
releitura de Caio Prado Jr., Celso Furtado e outros.

Portanto, estou supondo que, quando as imagens que o homem faz de si e do outro,
condicionam, a principio, o seu conceito de sociedade e de grupo, devem condicionar,
também, a “imagem” do seu ambiente, enquanto sito de domina¢do de sua ‘vontade’,
enquanto realidade dominada, enquanto necessidade de imaginacao.

Desta forma, explica-se a ‘ansia de modernidade’, o descaso para com a memoria e
todas as formas negativas de preservacdo da natureza, da cultura e da historia.
Explicam-se os ‘hiatos culturais’ vividos pela sociedade brasileira, sempre que se

manteve passiva diante de culturas ‘estrangeiras’, em momentos de grande dificuldade,



“esperando” por milagres ou por herdis, ou pelas ‘decisdes militaristas’ de uma
republica de modelo ‘prussiano’.

O fato de a sociedade brasileira ter nascido (enquanto sociedade de fato e estado de
direito) depois do nascimento do Estado, como bem mostram Alceu Amoroso Lima e
Tércio Sampaio Ferraz Jdnior, condiciona a concep¢do da “funcdo social da
propriedade” e, obviamente, condiciona a concep¢do do conceito do dever (e poder)
publico e privado, refletindo, por isso, uma imagem humana cada vez mais egoista e
niilista do ponto de vista politico, cultural e social. Portanto, numa sociedade onde nem
a propriedade, e nem mesmo a dgua t€ém uma funcdo social, o que dizer do elemento
humano.

Jodao Paulo II, na sua Enciclica Sollicitudo Rei Socialis da mostras de sua
preocupacdo com relacdo a tal questdo nos paises ‘em desenvolvimento’, devido as
injusticas sociais decorrentes da ‘dominacdo’ do ambiente, baseada na especulacdo
imobilidria desordenada e no nivelamento por baixo, deflagrado pela instituicdo das
“sub-culturas”, e do ‘sub-povo’; o que prejudica o ‘crescimento econdmico’ de forma
equilibrada, desfazendo e destruindo as ‘imagens histéricas’ do passado herdico,
artistico e cultural do povo mineiro, para assim, submeter a populacio (especialmente a
classe média, média baixa e baixa) ao niilismo e ao revanchismo, num constante 6dio
entre classes.

Dessa forma, como bem demonstrado por Carlos Nelson Coutinho, Darcy Ribeiro e
Otavio Soares Dulci, vive-se no Brasil as mazelas da “via prussiana da cultura”, com os
brasileiros viciados em esperar os ‘milagres’ econOmicos do desenvolvimento,
mantendo uma imagem ‘paternalista’, esperando sempre pelas ajudas governamentais
para alavancarem o potencial local, quando ndo para ajudarem o ‘partido’ local ou os
seus “currais eleitorais”.

Desta forma, tanto a matéria prima turistica, como a “imagem” do potencial local,
sdo utilizados com grave risco para a exploragdo dos patrimonios artisticos, culturais,
sociais e ambientais. Vejam-se as disputas ideoldgicas em torno do PNMT em Minas
Gerais.

Ao invés de se utilizar a matéria prima local e os registros da imagem local para

interpretacdo, andlise, descoberta e constru¢do da ‘imagem’ real (versterhen realista),



para se construir com o homem local, aquela imagem que se pretende haver de uma
“comunidade desenvolvida”, fazendo-se ‘amizade’ com a auto-imagem de si e dos
outros, o que vejo, entretanto, é um usa e getta, um desperdicio absurdo de recursos
importantes e efémeros.

De fato, o que percebo no desenvolvimento turistico brasileiro, sdo modismos
decorrentes da influéncia da especulacdo imobilidria, especialmente deflagrada pelo
grande capital estrangeiro, ao qual se submetem os ‘grandes’ capitalistas e politicos
brasileiros, na sua ansia por enriquecimento rapido.

Sdo bem poucos os exemplos de desenvolvimento local de baixo impacto, mesmo
porque tais exemplos muitas vezes sdo pouco divulgados. Desta forma, ¢é
imprescindivel uma tomada geral de consciéncia da gravidade do problema,
especialmente, no que tange as decisdes politicas referentes ao tema Turismo, Cultura e
Ambiente, quando se pretende analisar a ‘estrutura do homem local’.

Para tanto, faz-se necessdria uma metafisica critica da engenharia, da biologia, da
geografia, da economia, da auditoria ambiental e da antropologia. Mas, o que para
muitos pode parecer ridiculo, ou utépico, e que, na verdade, foi demonstrado por
Frederik Dessauer, é que “la metafisica non é una costruzione di cose irraggiungibili e
non controllabili fatta con concetti di cui diffidano le scienze che si basano
sull ’esperienza” (sic). “A tentativa de se atingir esta posi¢do significa: aproximar-se da
esséncia da técnica para poder se ver desta esséncia a variedade de um
desenvolvimento aparentemente sem nenhum senso’.

Por leis da natureza, e para se evitar mal-entendidos “que ndo cessam de aflorar”,
este processo de unificacdo, de ordenamento, de interpretacdo, o entendo como
concepc¢do de mundo, e, tal concepcdo, faz com que muitas expressdes lingiiisticas
venham a assumir um significado por demais diferente. Assim, como explica Dessauer,
a expressao ‘existéncia’ referida ao mundo da experiéncia exterior, tem um significado
diverso daquele referido ao mundo transcendental. Ndao pode haver pluralismo e poli-
semanticidade sem compreensao.

E necessario, pois, levar-se em conta tal fato, especialmente, tendo-se cautela com
aquelas observacgdes que sO s@o possiveis pelo fato de que irrefletidamente encerram

defini¢des de outros campos do conhecimento, como por exemplo, da pura experiéncia



da natureza. Este foi um velho método (um pouco pueril como o considera Dessauer)
do materialismo primitivo, que formulou um conceito de existéncia valido somente para
a experiéncia sensivel, negando a alma, o espirito, o pensamento e a ética, como fazem
alguns sociélogos ultra-positivistas.

Ora, mas ndo sdo estes 0s ‘objetos’ essenciais da estrutura humana que aqui propus
estudar, na sua interacdo com seu ambiente e com os ‘turistas’? Entdo, como deverei
analisar e dialogar com tais conceitos € com seus respectivos interlocutores?

Portanto, se a metafisica critica, ndo € uma construcido de coisas inatingiveis e ndo
controldveis, feita como mostra Dessauer, com conceitos dos quais desconfiam as
ciéncias que se baseiam na experi€ncia, mas, € feita, sim, vendo-se o ‘objeto’ de seu
estudo na sua totalidade, de um ponto de observagdo central, entdo, a importancia do
estudo antropolégico do “quarto reino” justifica-se, uma vez que nao se pode conceber
a técnica em desacordo com as leis da natureza. E neste caso, a técnica turistica diz
respeito ao planejamento da interacdo entre homens, entre culturas, entre classes
sociais, e, devera evitar tendenciosidades.

Edgar Morin, num dos seus livros escreveu: “Cio che muore oggi, non é la nozione
di uomo, ma una nozione insulare dell uomo, isolato dalla natura e dalla propria
natura, cio che deve morire e ['auto-idolatria dell 'vomo, che si ammira nell immagine
convenzionale della propria razionalita”.

Entretanto, devo aludir a analise de Paul Chauchard do homem, “em Teilhard de
Chardin”, para fazer compreender que a visdo de Morin do ‘cérebro humano’ também &
minimalista, embora complexa, pois Morin ndo considera os preceitos morais, nem 0s
“julgamentos de valor” como os menciona Chauchard.

Neste caso, afirmo, que ao nio considerar os aspectos morais, ou a exterioridade
subjetiva, como demonstrado por José Choza, o pesquisador antropdlogo estard
desconsiderando os efeitos da ‘liberdade humana’ na construcdo do seu ambiente, da
sua cultura, do seu relacionamento social e econdmico.

Entdo, como quer Carneiro Viana, para a revolucdo cultural acontecer, serd preciso,
de fato, investir-se “no homem”, para se tentar re-criar, no homem, uma imagem
positiva dele mesmo, dos seus valores culturais e histdricos e, também, de seu ambiente

natural e geogréfico.



No entanto, sem “deletar” os aspectos negativos da civilizacdo brasileira, pois estes
serdo sempre as ‘balizas’ para um desenvolvimento coerente, especialmente em Minas
Gerais, onde a anarquia epistemoldgica e o liberalismo politico vem sendo,
respectivamente, confundidos com comportamento e idéias imorais e ‘libertinagem

politica’, para desonra de nossa memdria histdrica.

Conclusio.

A conclusdo a que chego € de que existe uma grave ameaga a imagem que o homem
comum constréi de si mesmo, pois, tanto nas elites sociais, culturais e econdmicas do pafs,
como no Grande Publico, permeia um narcisismo vuofo, um solipsismo cultural, um
sentimento de desprezo e racionalismo, seja pela mineiridade, seja pelo mito mineiro. Um
narcisismo materialista, que nao € admira¢do, que ndo € a versterhen completa de Weber,
mas um humanismo recalcado. Um simples observar para comparar, ndo um admirar para
compreender.

Assim, os valores e os juizos morais, éticos e estéticos essenciais sao
desconsiderados, para literalmente consumir-se o homem Geralista, como o define
Waldemar de Almeida Barbosa, como simples objeto museoldgico, e ndo como sujeito de
um tempo € um espaco.

Dessa forma, o risco de se construir um turismo antropofdgico, passivo, solipsista e
niilista, é grande, ainda mais quando as metodologias de planejamento do desenvolvimento
nao propde ao homem local uma compreensdo humanista e um respeito histérico pela sua

auto-imagem, e pela imagem que ele mesmo faz da sua civilizagao.
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A visao humanistica em Cicero e Virgilio
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1 O Humanismo empenhou-se na reconquista de um saber que se traduzisse numa
atividade concreta do espirito, com o objetivo de alcang¢ar um perfeito desenvolvimento da
personalidade humana, na coeréncia entre livre pensamento e agdo, entre a beleza, a
moralidade e a doutrina, cujo exemplo os antigos tinham deixado em suas obras literdrias
e na historia.

Humanae litterae eram chamados os escritos antigos em seu conjunto, em 1.400;
Studia humanitatis, segundo a expressdo ciceroniana, a aspiracdo dos modernos de
assimilar seu espirito para tornarem-se melhores, entendendo “humanitas” justamente no
sentido de “educacdo”. O grande interesse pela antigiiidade teve como conseqiiéncia o
despertar de uma vontade realizadora e de forca criativa que ocorreu depois do ano mil em
todos os campos da atividade humana. Assim, ndo € ilegitimo falar-se de um humanismo
medieval, porquanto desde o séc. XII, e em parte também no séc. XIII, existiram escolas e
mestres que eram centros e defensores da luta em favor dos cldssicos. A antigiiidade torna-
se ndo uma moda, mas uma lei. A cultura comega a superar o restrito horizonte comunal
em confronto com a universalidade do império romano, saindo do idioma vulgar para o
latim, entdo linguagem universal. A sede de pesquisa aumenta porque tudo o que € antigo é
considerado como um tesouro, principalmente os livros, mas também as medalhas, as
moedas, os fragmentos de marmore e as inscricdes antigas. Fundam-se bibliotecas e novas

catedras de disciplinas profanas freqiientadas por jovens e velhos. Cidades como

Florenca, Mildo, Veneza,

Roma, Nipoles tornam-se importantes centros do renascimento humanista, que foi



precedido pelo pré-humanismo, cujo ponto de partida € o norte da Itdlia e da Europa, no
século XIV, devido a seus vinculos com a Magna Grécia e com a Sicilia, onde ainda se
conservava a tradi¢do das letras gregas. Franca, Inglaterra e Alemanha também tiveram
importante participagdo no movimento humanista, embora a [tdlia tenha a primazia em todo
esse processo cultural. Essa primeira fase do Humanismo caracteriza-se, portanto, pela
volta ao estudo da antigiiidade cldssica greco-romana e, em grande parte, restringe-se a drea
das letras e das artes.

O Humanismo deve ser entendido como um processo que, no decorrer da histéria, vai
adquirindo novos significados, de acordo com as novas realidades que se apresentam
Assim, ndo devemos procurar na literatura greco-romana formulacdes sobre o Homem nos
termos em que hoje sdo feitas, no sentido por exemplo, da definicio dos direitos
fundamentais como o direito a vida, a educagdo, ao trabalho, e da universalizacdao desses
direitos. No entanto, tanto os gregos quanto os romanos tinham idéias a respeito do Homem

e de suas relagdes com Deus, com o Universo e com o Outro.

2 O presente trabalho tem como objetivo pesquisar algumas obras de escritores
latinos cldssicos procurando indentificar neles a visdo de Homem, e a possivel influéncia
que tiveram na formacao posterior do movimento humanista.

Os Anais de Tacito (54 - 120 d. C.), traduzidos por L. F.de Carvalho, com prefacio
de Breno Silveira nos dao uma visdo panoramica da vida na sociedade politica romana do
primeiro século da era cristd. O historiador T4cito viveu aproximadamente sessenta e seis
anos e acompanhou a administragdo de vdrios imperadores, entre os quais Nero, Galba,
Oto, Vitélio, Vespasiano Tito, filho de Vespasiano Domiciano, Nerva Trajano e Adriano.

Nesse principio da era cristd, o Império Romano teve como governantes senhores ou



principes absolutos, a despeito da existéncia e funcionamento do Senado. Em cem anos, a
partir de Tibério, sucederam-se doze imperadores. Quatro deles (Caligula, Galba, Vitélio e
Domiciano) foram assassinados. Dois (Nero e Oto) suicidaram-se. Ou seja, uma parcela
significativa dos imperadores daquele periodo morreram em consequéncia de conspiragdes,
da grande agitacdo politica e das lutas pelo poder em que o patriciado romano estava
envolvido. Praticamente todos os escritores latinos viveram envolvidos na vida politica do
Império Romano e eram oriundos de familias de proprietarios, tendo acesso aos estudos e a
cargos publicos, como censores, questores, senadores, tribunos e juizes. ( 1957: VIII-IX).
Segundo Breno Silveira, “a expressdo “Senatus populusque romanus’ (S. P. Q. R.), ou seja,
“Senado e povo romanos’ ... deve ser traduzida para “o corpo civil, aristocritico, € o
exército romanos”. O povo no sentido que hoje lhe damos, era, no tempo dos romanos, a
ralé prolifera, escrava, mendiga, negociante que, individualmente, nao tinha direito algum.
“Em Roma, o povo povo s6 teve uma ameaca de reerguimento no século quatorze, ja no fim
da Idade Média, por obra do tribuno Cola di Rienzi, que foi assassinado” (1957: VIII).
Nesse contexto sdcio-politico e cultural, seria dificil encontrarmos nos cldssicos
latinos modos de pensar sobre 0 Homem que se aproximem da visdo humanistica moderna.
Isto ndo significa, porém, que os antigos, tanto gregos quanto romanos, como dissemos
acima, ndo tivessem uma concep¢cdo de Homem. Para demonstrar isso, selecionamos dois
classicos latinos que nos ddo uma idéia de como pensavam os romanos a respeito do
Homem: Cicero e Virgilio. Cicero, pela sua importancia como advogado, orador, politico
e filésofo. Foi ele quem denunciou a conspiragdo de Catilina. Aos sessenta e trés anos, foi
assassinado por motivos politicos a mando de Antonio. Junto com Cesar, Ciceroé a
personalidade mais representativa doudltimo século da republica romana. (1937: 204)

Virgilio, por ser um dos maiores poetas latinos e por ter elaborado a grande epopéia



nacional romana, Eneida. Além disso, foi o cldssico preferido por Francesco Petrarca, o
primeiro dos grandes humanistas do Renascimento. Esses dois cldssicos viveram no século
imediatamente anterior a era crista.

Os escritos de Marco Tulio Cicero (106-43 a. C.) sdo predominantemente de
carater juridico-politico pelo fato de que Cicero era figura proeminente na vida publica do
Império Romano. Cicero, desde sua juventude dedicou-se também a filosofia e Platdo era o
fisésofo que mais admirava. Entre os escritos de cardter filoséfico destacam-se De
Republica, De Legibus, De Natura Deorum e Cato Maior ou De Senectute. E no De
Senectute que encontramos algumas passagens que refletem o pensamento de Cicero a
respeito do Homem. Dessa obra extraimos tres pequenas passagens que julgamos
interessante destacar.

A primeira diz:

“Sed credo deos immortales sparsisse animos in corpora
humana, ut essent qui terras tuerentur quique celestium
ordinem contemplantes imitarentur eum modo Vvitae atque
constantia”

“Creio, porém, que os deuses imortais semearam almas nos
corpos  humanos para que elas contemplassem as terras e
que contemplando a ordem das coisas celestes, a imitassem
pelo modo de vida (modo de ser) e pela constancia (pela sua
regularidade) .
Nessa passagem, Cicero manifesta claramente sua crenga na existéncia de deuses, i.
€, do sobrenatural, superioridade do Homem sobre os demais seres: deve ele observar a
ordem e a regularidade existentes no universo e imitar essa ordem e regularidade ao seu

modo de vida. Isto significa que o Homem é responsdvel Universo, pelo fato de ter

recebido dos deuses imortais uma alma que o diferencia dos demais seres.

A segunda passagem:

“Atque etiam, cum hominis natura morte dissolvitur,
ceterarum rerum prespicuum est quo quaeque discedat -
abeunt enim illuc omnia, unde orta sunt - animus autem solus,
nec cum adest nec cum discedit, apparet”.



“E creio também que, quando a natureza do homem se
decompde pela morte, é que se comnhece todas as outras
coisas, porque todas vdo para aquele lugar de onde se
originaram, somente a alma ndo se deixa ver, nem quando
estd no corpo nem quando dele se separa’.

A terceira passagem:

“Quodsi in hoc erro, qui animos hominum immortales esse
credam, libenter erro, nec mihi hunc errorem, quo delector,
dum vivo extoquiri volo; si mortuus, ut quidam minuti
philosophi censent, nihil sentiam, non vereor, ne hunc errorem
meum philosophi mortui irrideant”.

“E se erro ao pensar que as almas dos homens sdo imortais,
erro vonluntariamente, e ndo quero que me tirem desse erro
enquanto viver, porque nele esta meu prazer; e se depois de
morto, como pensam alguns filosofos de pouco renome, ndo
existir nada, ndo temo que os filosofos mortos se riam do meu
erro”.

Nestes dois ultimos pensamentos aparece a convicgdo ciceroniana da imortalidade
da alma e, em decorréncia, a certeza da existéncia de uma outra vida além desta, embora

ndo se perceba tentativa alguma de definir que tipo de existéncia seria a dessa outra vida.

Publius Virgilius Maro (70 a.C.-19 a.C.), era de origem modesta, da regido de
Mantova, e sua familia foi expropriada da terra que possuia. Virgilio estudou em Mildo e
Roma. Tornou-se amigo de Otdvio, e encontrou Mecenas, de quem foi protegido, e
Horacio. Em Roma publicou as Gedrgicas.

A idéia central das Gedrgicas (em grego Georgikd, genitivo plural de Georgikon
cujo sentido exato € “cultivo da terra”) € a paz, ndo porém uma paz egoista, mas uma paz
operante, comunicada entre os homens, pelo respeito as leis e pelas instituicdes civis. A
concep¢do virgiliana da vida humana é dominada pelo sentido da dor, do sofrimento.
Males de todas as espécies pesam sobre os homens e nada se consegue da terra que nio seja
pago com suor e sofrimento. Segundo Tomds de la Ascension Recio Garcia e Arturo Soler

Ruiz, (1990: 241) “Es un pensamiento original de Virgilio en la forma y en el fondo, que

encierra dentro de si el transito de la moral de ofium a la ética de labor, de la estetica de



las Bucdlicas al sentido moralista de las Georgicas, de una felicidad que no se disfruta, a la
satisfaccion personal compartida com todos”. Aqui aparece a idéia de que a grandeza moral
do Homem se da pelo trabalho, porque
“labor omnia vincit improbus” (Georg. I, v. 1435)
“o trabalho, com sua inflexivel tenacidade,

vence tudo”.

Nas Gedrgicas, Virgilio propunha-se, com sua experiéncia agricola pessoal,
ensinar a muitos novos agricultores que tinham trocado as espadas pelo arado, as técnicas
de cultivar a terra, produzir frutas, cereais e legumes, e criar animais grandes e pequenos.
Dirigia-se ndo aos grandes latifundidrios mas aos pequenos e médios proprietdrios rurais
que trabalhavam diretamente suas terras sem necessidade de capatazes e de escravos,
contribuindo para aumentar a riqueza material e a satisfacdo moral de toda a Itdlia (1990:
237-9). Virgilio o trabalho como valor ético e de realizagdo pessoal em contraposicao a
visdo de ponos que lhe davam os gregos. E superando as dificuldades com o trabalho nos
campos, na simplicidade da vida rural, que sdo lancados os primeiros fundamentos da
civilizacdo, para a construcdo de uma realidade mais complexa, mais espiritual e mais
elevada, do progresso civil que culmina na formagao do Estado, especificamente do Estado

Romano (Geérgicas: II, 532).
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HUMANISMO NO BRASIL HOJE: O SISTEMA PRISIONAL E A DIGNIDADE HUMANA

A reflexdo levantada pela temdtica Humanismo Latino aborda a consciéncia ética
de cada individuo e a responsabilidade social e politica dos membros da comunidade
perante a identidade cultural de um povo.

A Ameérica Latina é um objeto singular de estudo. Nesta regido que se estende do
Meéxico a Terra do fogo convivem povos, culturas, linguas e modos existenciais diversos
em uma unidade geogrdfica, mas ao mesmo tempo uma “colcha de retalhos”no que
tange aos aspectos cotidiano, historico e sobretudo politico.

A visdo ocidentalizada costuma reduzir os povos latino-americanos a sua origem
negra ou indigena sem ao menos observar que a diversidade étnica das “Américas
Latinas”em grande medida se deve a miscigenagcdo dos povos autoctones e dos povos
europeus, assim como, dos negros origindrios da Africa que para cd vieram escravizados
como mdo-de-obra. A mescla de tais povos e de suas culturas definiu processos sociais e
“modus vivendis” diferenciados em cada regido onde se estabeleceram. Os amerindios
possuiam uma historia e uma organizagdo social propria e muito desenvolvida em sua
hierarquia, agricultura e politica. Os europeus chegaram cheios de impdfia e violéncia
tentando de todas as formas arruinar as culturas pré-existentes para estabelecer o

imagindrio europeu. Os negros africanos trouxeram como heranca os ritos e cultos das



tribos que por origem jda eram diversificadas. O conceito de “ocidentalizagcdo”envolve o
estudo da interagdo destes povos tdo singulares em um cendrio transformado pela
sobreposicdo de culturas e povos.

O cendrio original das “Ameéricas Latinas”jd era por si so dividido em regioes
habitadas por povos culturalmente heterogéneos que so foram unos quando tiveram suas
raizes culturais invadidas pelos europeus. A relacdo entre os Ocidentes ibérico, Indigena
e Africano em um mesmo espago geogrdfico dard origem a uma civilizacdo com
caracteristicas proprias e totalmente distintas das originais. O Novo mundo surge da
tentativa do europeu de impor o seu imagindrio e os seus simbolos sobre os escombros da
destruigdo das antigas civilizacoes indigenas. Mas o processo de “aculturacio’ndo surte
os efeitos desejados porque ndo se pode destruir uma cultura original sem que ao menos
restem os pilares bdsicos de seus valores fundamentais. Assim, as culturas latino-
americanas sdo o resultado da interagdo dos diversos povos, cada um com o seu nicleo
cultural origindrio.

Segundo Darcy Ribeiro, existe uma América Latina sob o ponto de vista
geogridfico e continental mas no social e no politico a discussdo deve ser mais detalhada
porque cada unidade nacional possui sua particularidade. Mas a realidade econéomica e
social encontra no subdesenvolvimento a raiz da dependéncia externa e da exclusdo
social.

O presente trabalho objetiva mostrar a violagdo dos direitos humanos no sistema
penitencidrio brasileiro, advindo de um processo de exclusdo social e dos entraves que o
Codigo Penal vigente cria para a ressocializacdo dos presos, ja que detentos de baixa
periculosidade sdo encarcerados com aqueles que oferecem alto risco para a sociedade.

A situagdo carcerdria no Brasil sucinta reflexées sobre o papel da administracdo
publica ao tutelar a vida humana e zelar pela sua dignidade. Mas a responsabilidade do
poder instituido perpassa pelas questées sociais, politicas, economicas e culturais. A
heranca colonial deixou o legado do subdesenvolvimento e da dependéncia externa. A
fraca institucionalizacdo cria uma disparidade entre a democracia formal e a sua real
aplicacdo, o que permite a ampliagdo do fosso social e a marginalizacdo de grande parte
do contingente populacional brasileiro.

No mundo juridico, a pena privativa de liberdade tem por finalidade punir o autor



do ato infracional, para que ele possa se reabilitar e conviver em sociedade novamente. A
reintegracdo do detento tem motivado muitos estudos acerca das melhores formas de
trabalho ou de atividades que sejam mais eficazes para a completa reestruturagcdo
psicoldgica, fisica e intelectual do recuperando.

No Império Romano, ndo havia um espaco reservado para o cumprimento de
pena, porque os castigos a quem praticasse alguma irregularidade eram basicamente
corporais ou a morte. A cadeia era um meio empregado para reter o acusado enquanto
se aguardava o julgamentoou a execucgdo da sentenca. Por outro lado, na Grécia antiga,
costumava-se encarcerar os devedores até que saldassem suas dividas, a custodia seria o
meio pelo qual se evitaria a fuga e garantiria a presenca nos tribunais (Leal,1995).

A Igreja, na Idade Média, inovou ao castigar os monges infratores ou rebeldes
com o recolhimento em “penitencidrios”, ou seja, em celas, numa ala dos mosteiros dos
conventos, onde, mediante penitbencia e oracdo, pretendia-se que se reconciliassem com
Deus (Leal,1995).

A origem do Direito Penitencidrio surge como inspiracdo humana ou religiosa e
ndo como ciéncia ou doutrina. O estudo do moderno penitenciarismo teve inicio com o
inglés John Howard (1726-90), com sua obra The state of the prisions in England and
Wales (1776), propondo o isolamento, o trabalho, a educacdo religiosa e moral e a
classificacdo dos presos.

A crise economica do sistema feudal e a crise na agricultura contribuiram, na
Europa do século XVI, para a proliferacdo de mendigos, vagabundos, prostitutas e
jovens delingiientes, que exigiam um lugar especial para serem detidos e separados da
sociedade. Surgem as prisoes leigas que sob uma disciplina rigida durante um certo
periodo de tempo, tinha por escopo excluir os infratores do convivio social para que
pudessem se arrebender de seu delitos.(Leal,1995).

Para Beccaria “ndo é o rigor do suplicio que previne os crimes com mais
seguranga, mas a certeza do castigo, o zelo vigilante do magistrado e essa severidade
inflexivel que s6 é uma virtude no juiz quando as leis sdo brandas. A perspectiva de um
castigo moderado, mas inevitdvel, causard sempre uma impressdo mais forte do que o
vago temor de um suplicio terrivel, em relagcdo ao qual se apresenta alguma esperanca de

impunidade”.



O conceito moderno de penitencidria foi formulado em 1776 por Howard e diz
que a penitencidria é um presidio especial onde se recolhem os condenados a penas de
reclusdo e onde o Estado, concomitantemente, os submete a acdo de suas leis punitivas,
procurando recupera-los, através de seu reajustamento como cidaddo as normas da vida

em sociedade (Howard, 1776).

As transformacgoes operadas na economia internacional a partir da década de 70,
com a decadéncia do “Welfare State” e o fim do intervencionismo estatal na economia,
gerou uma dindmica de mercado que passou a regular a vida dos cidaddos, através do
direcionamento das politicas governamentais e a maximizacdo do lucro a qualquer
prego, inclusive a dignidade humana. A internacionalizacdo da economia e a
transnacionalizacdo dos processos politicos e sociais, fere em grande medida a
Declaragdo Universal dos Direitos da Homem, proclamada em 1948 pela Assembléia das
Nagoes Unidas, pois contraria os seus dispositivos no que tange a aplicacdo efetiva da
justica social. Regras como as liberdades de participacdo politica, representacdo
democritica e o direito de cada homem ao trabalho, a um saldrio minimo e a protecio do
emprego eram consideradas um objetivo moral a ser perseguido.

Em 1948, a realidade conjuntural era diferente da contemporinea. O pleno
emprego, o crescimento da producdo e a difusdo de beneficios por meio do Estado
estavam na ordem do dia da agenda politica de todos os paises desenvolvidos e de muitos
paises em desenvolvimento. Ao se comemorar o cingiientendrio da Declaracdo, em 1998,
a realidade conjuntural é bem outra. Os valores decorrentes da transnacionalizagdo dos
mercados e do sistema financeiro, como a acumulagdo irrestrita, abertura comercial, a
livre circulagdo de capitais e a énfase em ganhos ilimitados de produtividade, constituem
os principios reguladores da contemporaneidade.

E preciso se ter em mente o impacto do processo internacionalizante sobre as
estruturas institucionais dos Estados-na¢do com base nos principios da soberania, da
territorialidade e da legitimidade. Os atores que compéem a arena internacional e tém
legitimidade para participar de processos de tomada de decisdo, ndo mais,
exclusivamente, sdo os Estados nacionais. A arena internacional, na atualidade, passa a

ser multicéntrica, com a inclusdo de empresas transnacionais, organizagoes



internacionais e organizacdes ndo-governamentais atuando no processo de tomada de
decisdo. Na atualidade, as decisoes economicas fundamentais, tendem a ser tomadas no
dmbito de organismos multilaterais, conglomerados multinacionais, bancos, fundos de
investimento, fundos de pensdo e companhias seguradoras com atuacdo mundial. Neste
sentido, a politica estd sendo substiuida pelas regulamentacées financeiras e a pressdo
dos mercados competitivos. O Estado soberano ndo mais consegue controlar e
regulamentar as transacoes financeiras, que muitas vezes ficam imunes a fiscalizacoes
governamentais, além da fragmentacdo das atividades produtivas, reduzindo as
sociedades a meros conjuntos de grupos e mercados.

O impacto das transformagdes economicas sobre a vida dos individuos foi o
aumento do desemprego e da violéncia urbana que desencadeia um ciclo vicioso que so
poderd ser transformado com a humanizacdo das politicas publicas voltadas para a
educacdo, a saude e a dignidade humana. Mas ao invés de se planejar o investimento
para sanear as dificuldades sociais, constroem-se penitencidrias como forma de reprimir
a delinqgiiencia. Trata-se ineficazmente das consequéncias e renega-se ao esquecimento o
que de fato causou a convulsdo social.

A historia do sistema penal tem sido direcionada para reprimir lesoes
microcriminais, ou seja, o aparato juridico-conceitual tem por modelo o crime isolado, de
preferbencia os contra o patrimonio, e ndo as lesoes macrocriminais, como o0s crimes
ambientais, os de sonegacdo fiscal, os que atentam contra o sistema financeiro, o trdfico
de entorpecentes, os quais muitas vezes se caracterizam pelo seu aspecto organizacional.
Neste sentido, a repressdo do Estado se concretiza apenas nas classes mais pobres, que
passam a carregar o estigma de criminoso. A conseqiiéncia direta deste processo é a
superlotagcdo das prisées, com detentos pobres que mais tarde ndo conseguirdo se
reintegrar ao corpo social, pois o sistema penitencidrio é inoperante e ndo oferece
condicoes dignas para a reabilitagdo.

O cenadrio interno das penitencidrias denucia o descaso com a vida do detento e
com a heranca psicoldgica que o periodo de detencdo pode acarretar para o seu futuro e
para meio social em que ele conviverd ao sair da prisdo. O retorno do individuo a
sociedade- a ressocializagdo- apds o periodo de aprisionamento fica dificil, ao se

considerar que ele passa por um processo de “acultutracdo” ao incorporar as prdticas



criminais e os desprezo pelos valores morais. Nas prisoes é comum o fenomeno da
institucionalizacio, ou seja, ao se privar a liberdade, impede-se o convivio com a
diversidade cultural e moral, pois todos possuem vidas em comum, acarretando a perda
de identidade pessoal e a estigmatizacdo.

O sistema prisional deixa a desejar no que tange a defesa dos direitos humanos e
nas medidas socio-educativas para a reintegrag¢do social dos presos. Ao findar o
cumprimento da pena o preso estard completamente desiludido e estigmatizado, além de
ndo conseguir um emprego licito que garanta o seu sustento e de sua familia, em virtude
da rejeicdo social que se constroi em torno do ex-presididrio. Este conjunto de situacoes
Sfacilita a reincidéncia e permanéncia no mundo do crime.

Os doutrinadores juridicos tém entendido que as melhorias na qualidade de vida
das prisées, através da educacdo e da profissionalizacdo devem vir acompanhadas da
reavaliagdo dos Cddigos Penais, clamando por uma interven¢cdo penal minima.

Censo penitencidrio Nacional, realizado pelo Ministério da Justica, mostrou um
dado estarrecedor: 95% dos presos sdo pobres; 87% sem o 1° grau completo; 55% sem
qualquer atividade na prisdo. A explicacdo para estas estatiticas encontra-se no
aprofundamento das desigualdades sociais e economicas e na exclusdo. Mas ndo sdo
apenas o pobres que cometem crimes, pelo contrdrio, mas so eles sofrem com o rigor das
leis penais. A relacdo entre marginalidade econémica e social obriga as instituicoes
juridicas do Estado-nacdo a concentrar sua atuacdo na preservacdo da ordem, da
seguranga e da disciplina. A exclusdo economica gera uma exclusdo legal. Isto porque
para lutar pelos seus direitos um cidaddo deve no minimo Ter acesso a informacgdo para
reivindicar os direitos juridicos, politicos e sociais e por conseqiiéncia os direitos
humanos.

O atual sistema prisional ndo apresenta condi¢cdo de ressocializacdo, pois fere os
direitos humanos ao privar a liberdade de individuos que poderiam cumprir suas penas
prestando servico a comunidade ou reparando o dano causado. Os presidios sdo uma
“bomba relogio” prestes a explodir e causar uma desordem social, pois a super lotacdo
impede o minimo de dignidade no cumprimento da pena. A ociosidade é causa de
doencas fisicas e psicossociais, além de ser uma porta aberta para os vicios e para a

criminalidade no interior dos presidios.



O mito de que o individuo que comete um crime deve ser isolado do convivio
social é erronio em seus principios, uma vez que estimula a segregacdo social e por via
de regra a reincidéncia criminal. Se um ex-presididrio recebe este rotulo estigmatizante
ao deixar a prisdo é o primeiro passo para que ndo consiga emprego e nem credibilidade,
0 que induzird o retorno ao mundo do crime.

O sistema prisional brasileiro deve ser revisto sob a perspectiva legislativa, com a
reforma do Codigo Penal , e sob a dtica humanitdria, porque so dessa forma teremos a
reducdo dos indices de criminalidade e da violéncia social.

A humanidade carece de respeito e dignidade social que devem ser resgatados
com a ética e a moral de cada individuo. O processo de globalizagdo massificou as
opinides e uniformizou as atitudes criando uma rede de interesses voltados para o
consumismo e para as manifestacoes culturais inférties . O ser humano pede socorro. A
vida humana exige respeito.

Se o Estado nacional ndo mais consegue garantir vida digna aos seus cidaddos,
entra em cena a mobilizagdo da sociedade civil que através de trabalhos voluntdrios
procura trabalhar em prol do ser humano. No campo dos direitos humanos o exemplo
maior é dado pela Anistia Internacional que mobiliza pessoas no mundo inteiro para
lutar pela libertagdo dos presos politicos e por um julgamento justo e legitimo. Através de
cartas enviadas por membros do mundo inteiro, esta Organizacdo Nao-Governamental
consegue pressionar autoridades legalmente constituidas para que tratem com respeito e
dignidade aqueles que foram presos em nome de seus ideais. A Anistia Internacioanal
ndo apdia atos de manifestacdo que usem a violéncia ou a intolerdncia. O protesto deve
ser pacifico para que o direito de reivindicar seja legitimo. A paz deve sempre nortear

vida em comunidade e a luta pela justica.
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Convite, 10 anos.

Em fins de 1991, pequeno grupo de estudantes se reunia esporadicamente para
conversar sobre filosofia. Professores conduziam as conversas. Debates finalizavam os
trabalhos. Aos poucos, a iniciativa passou a contar com a organiza¢do do Departamento de
Filosofia da PUC Minas, através da professora Silvia Maria Contaldo. Hoje, quando o
Convite comemora seus dez anos (1991-2001), estamos comunicando aos participantes do
Semindrio “Humanismo latino no Brasil de hoje”, que se realiza na PUC Minas, nossos
objetivos, trabalhos e resultados.

Em 1998 o projeto ganha nome definitivo: Convite ao Pensar, que encerra seu
objetivo e marca. Marca que se traduz no convite, no incitamento a tarefa maior da
filosofia, o pensar. Os temas, idéias, autores, obras apresentadas formam um leque de
op¢Oes, nas mais diversas dreas do conhecimento, que funcionam como pontos de
referéncia para levar o ouvinte ao contato com o que ndo é geralmente apresentado no
curriculum da Universidade. Contato primeiro, forma de levar ao mundo do conhecimento,
ao mundo da filosofia.

Apresento, agora, alguns dos temas tratados no Convite: Mitologia Grega; Cultura
e Filosofia Gregas; Idade Média - filosofia, literatura e mitos; Os sete pecados capitais; Os
deuses e os monstros; As sete virtudes; Sonhos, devaneios e memoria; Os mitos modernos:
Don Juan, Don Quixote, Don Giovanni, Frankenstein; Fausto; Filosofia, Ciéncia e
Literatura.

Assim, realizamos o ideal origindrio dos gregos, o de que a filosofia se faga em
espacgo aberto e tenha a liberdade e o renovado interesse de conhecer a si mesmo, o que
inclui a busca da verdade, como componentes essenciais da discussao.

O Pensar, em claro contraste com a fragilidade das acdes e a falta de garantias
quando tratamos dos assuntos humanos, converte-se em trabalho por exceléncia, capaz de
nos fazer lograr o grau de identidade e continuidade que conjuntamente produzimos na
histéria. O Pensar sempre se faz como ética: a pergunta pelos valores, por aquilo que
deveria nos reger. S6 € possivel haver ética se pudermos ver melhor as coisas; a ética surge,
entdo, como relacdo a dtica.

Aprender a olhar as coisas, pois elas se apresentam opacas, no claro-escuro da
histéria que envolve a nds, os espectadores. Aprender a olhar rompe com a ilusdo da
transparéncia universal, caracteristica da cultura contemporanea. A globalizacdo parece nos
colocar em contato com tudo, com o mercado provedor de todos os beneficios, que oferece
acesso ilimitado aos produtos disponiveis a quem quiser desfrutd-los. Tudo estd ai ao
alcance da mao. Interligados em escala planetdria assistimos, em tempo real, ao espetdculo
do mundo. Todos estdo proximos.

A falta de cuidado de si, a indiferenca e as violéncias sdo impedimentos para a
constitui¢do de um espago ético, morada do humano, e marcam o outro lado da questao.



Os valores, como os males, ndo sdo substancias ou seres que possam ser buscados,
mas constituem categorias de relagdes tecidas pela linguagem e por acdes determinadas na
cultura.

O trabalho de pensar, como aqui o entendemos, converte-se em uma ética.
Lembramos a relacdo intima, considerada por Martin Heidegger, entre construir, habitar e
pensar. Nosso projeto inclui as trés dimensdes.

Se todos enfrentam essa tarefa com éxito, a resposta depositamos em todas as
nossas esperancas. Como diziam os escritores do século XVII - Calderén de la Barca,
Baruch Spinoza, Moliere - "os sonhos nos resgatam algumas partes de nossa natureza", se é
verdade que somos feitos da mesma matéria dos sonhos.

"A natureza cuida dos animais, mas a nds a linguagem nos relega ao desamparo”,
segundo Rainer Maria Rilke, citado por Heidegger. Ao pessimismo da filosofia e a
desilusdo da cultura moderna contrapomos o otimismo da acao.

Haroldo Marques - PUC Minas
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PUC MINAS

Seminario HUMANISMO LATINO NO BRASIL DE HOJE
11 el2 de maio de 2001

OLHAR HUMANO SOBRE A VIDA URBANA
Observatorio de Politicas Urbanas da RMBH - OPUR-RMBH

Invengdo humana e reiteragdo da humanidade do homem, a cidade expressa um elemento

essencial da condi¢do humana: a contraditoriedade.

O humano tem a capacidade de gerar o ndo humano - o desumano - e este, num movimento

de retorno, pode desumanizar o humano, voltar-se contra o proprio homem.

Com o capitalismo, o homem inventa a mercadoria que o escraviza, desumaniza-o. Em

outras palavras, a criatura esta dominando o criador.

E na cidade que as mercadorias tém pleno desenvolvimento através da produgdo e troca
continuas e intensas. E é fundamentalmente na cidade que esse movimento de produgdo e
troca pode autonomizar-se, ter uma vida propria alimentada e reproduzida pelo consumo

humano.

Com o capitalismo, o Estado, quando subserviente portador da logica da competig¢do e do
lucro, pode propiciar governos da cidade desumanizantes. Mais uma vez, a criatura

domina o criador.

Na cidade, os polos humano e desumano da contradi¢do primeira metamorfoseiam-se,
respectivamente, em tolerdncia e indiferenga, diferenga e desigualdade, cooperagdo e

competigdo, solidariedade e individualismo negativo, justi¢a e injusti¢a, integragdo social



e exclusdo social.

A cidade desumana, criada pelo proprio homem, produz e reproduz sistematicamente - em
um circulo vicioso - a circularidade desumanizadora: a indiferen¢a, a desigualdade, a

competigdo, o individualismo negativo, a injusti¢a e a exclusdo social.

Mas a circularidade desumanizadora, ainda que hegemoénica, é apenas um aspecto da
questdo, ja que é nas cidades que nascem os principais movimentos sociais de luta pela

cidadania, igualdade, liberdade e solidariedade.

Sdo movimentos que procuram instaurar o circulo virtuoso - humanizador -, a saber: a
produgdo e reprodug¢do continuada da tolerdncia, da igualdade, da cooperagdo, do

individualismo positivo, da justi¢a e da inclusdo social.

A metropolizagdo potencia o desenvolvimento das duas circularidades, podendo levd-las
ao limite da desumanizag¢do (a barbdrie, ao neodarwinismo social, a lei da selva) ou ao

limite da humanizagdo (ao solidarismo social, a emancipa¢do humana, a plena liberdade).

Se pensarmos o urbano como um modo de vida, a prdpria expressdo enfatiza o viver - e

ndo o morrer - e, no limite, o viver em sua plenitude.

Fustel de Coulanges (1975) associa aos termos “cidade” (cité) e “urbe” (ville) os sentidos
de encontro, de reunido, de encontro da diversidade. Vainer (1998) vai mais além quando

afirma:

“A cidade ndo é apenas o lugar do encontro entre
homens, ou seja, o lugar do encontro e da afirmagdo
possivel da diversidade da humanidade. Criada pelo
homem como mundo especificamente humano, a cidade é
ainda mais: é o lugar do encontro do homem consigo

mesmo, ou, se se prefere, o lugar do encontro do homem



com sua humanidade”. (p.43, grifo nosso)

Essa assertiva pode ser entendida por alguns como uma divagagdo utopica e ingénua do
autor, o que ndo corresponde a verdade, pois Vainer, em outro trecho do seu artigo,
ressalta que “a proximidade ecologica pode ser, e muitas vezes é, a distancia social e
emocional” ou, em outras palavras, um comportamento habitual de reserva, “que faz de

nossos proprios vizinhos completos desconhecidos”.

O autor complementa seu pensamento citando Simmel.:

“E como esse conjunto de processos psicossociais se passa
sob a égide do dinheiro, no mundo do mercado e da
competi¢do econdomica e social, ‘o aspecto interior dessa
reserva exterior é ndo apenas a indiferenca mas, mais
freqiientemente do que nos damos conta, é uma leve

aversdo, uma estranheza e repulsdo miutuas’”. (Simmel,

1973, p.17, grifo de Vainer)
Lefebvre, em O direito a cidade (1967), atribui a sociedade urbana (e nela, ao
proletariado) um papel crucial na construgdo do novo humanismo e, portanto, na

superagdo do “velho humanismo liberal”.

“... 0 humanismo do homem urbano para o qual e pelo qual a

cidade e sua propria vida quotidiana na cidade se tornam
obra, apropriagdo, valor de uso (e ndo valor de troca),
servindo-se de todos os meios da ciéncia, da arte, da técnica,

do dominio sobre a natureza material”.

Em termos mais concretos, Lefebvre propoe a reforma urbana que, tendo alcance
revoluciondrio, é ela mesma uma reforma revoluciondria fundada em trés revolugoes

simultdneas:



1. “econdémica (planificagdo orientada para as necessidades
sociais)”’;

2. “politica (controle democratico do aparelho estatal,
autogestdo generalizada)”;

3. “cultural permanente”.

Na esteira do pensamento lefebvriano, entendemos que o novo humanismo, o “humanismo
do homem urbano”, evolui no movimento e no processo de construg¢do de uma reforma

urbana comprometida com a (re)humanizagdo da cidade.

Na constru¢do desse novo humanismo, desejavel e possivel a partir de um novo modo de

vida urbano, a universidade tem atribuicoes claras:

® na drea de ensino, formagdo de profissionais comprometidos e capacitados para
contribuirem na (re)humaniza¢do da cidade,

® nas atividades de pesquisa e pos-graduagdo, produgdo de informagdes e andlises sobre
as duas circularidades, partindo da dura e realista constatagdo de que a circularidade
desumanizadora ainda é dominante no espago da cidade;

® na drea de extensdo, disponibilizagdo dessas informagoes e andlises produzidas para
os vdrios segmentos da sociedade e para as agéncias governamentais,

® no fornecimento de subsidios para a elaborag¢do de estratégias de construgdo
democrdtica da cidade, fundadas nos valores e principios da solidariedade,

cooperagdo, eqiiidade, justi¢a social e sustentabilidade ambiental.

O campo temdtico “Metropole, desigualdades socioespaciais e governang¢a urbana” tem
sido objeto de aten¢do da PUC Minas, com atividades de pesquisa, extensdo e apoio ao
ensino, institucionalmente agrupadas no Observatorio de Politicas Urbanas e Gestdo

Municipal, sediado na Pro-reitoria de Extensdo.



Com as lentes de seu “urbanoscopio” voltadas para a Regido Metropolitana de Belo
Horizonte, o Observatorio consolida-se como um instrumento permanente de pesquisa,
andlise comparativa, atividades de extensdo, difusdo de conhecimentos sobre novos
modelos de politicas urbanas, orientadas para a promog¢do da cidadania, da justica social

e da democracia na Regido Metropolitana de Belo Horizonte.
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O PAPEL DA UNIVERSIDADE NA CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE
INCLUSIVA

Rosa Maria Corréa
Mestre em Educacio, Psicéloga, Professora da PUC Minas

O texto mostra uma breve histéria da relacdo do ser humano com seus
semelhantes através das organiza¢des sociais. Depois contextualiza a incluséo
social e as condi¢cdes necessarias para sua existéncia, ressaltando o papel da
Universidade.

Em todas as culturas, a sociedade atravessou diferentes fases na sua
organizacdo. Comecgou praticando a exclusao social de pessoas diferentes do
padrao aceito pela comunidade. A exclusao era total: a pessoa identificada como
diferente era considerada invalida, sem utilidade para a sociedade, ndo humana e
impedida de ter acesso aos seus direitos de cidada. Era eliminada, internada em
grandes instituicdes ou tratada como animal.

Em seguida, desenvolveu-se uma agcao de assistencialismo por parte do
Estado, com o atendimento segregado dessas pessoas dentro de instituicdes. Ao
mesmo tempo, o0 movimento de grupos minoritarios foi ganhando status legal e
material no mundo, passando-se a pratica da integracao social. Nessa fase, a
idéia vigente é de que a pessoa tem uma diferenca/doenca e, por isso, deve
adaptar-se a sociedade ou ser mudada por profissionais através da reabilitacao e
cura. Nesse modelo integrativo, a “boa” sociedade aceita receber essas pessoas
desde que sejam capazes de moldar-se as exigéncias sociais, de lidar com as
atitudes discriminatdrias e de serem autbnomas sem poder decidir.

Na década de 80, nos paises mais desenvolvidos, surge o conceito de
inclusao social, que tomou impulso na década de 90. O movimento de inclusdo
social tem por objetivo a construcdo de uma sociedade para todos,
independentemente de classe social, sexo, idade, religido, origem étnica, raca,
orientacdo sexual ou deficiéncia; uma sociedade ndo apenas aberta e acessivel a
todos o0s grupos, mas que estimula a participacdo; uma sociedade que acolhe e
aprecia a diversidade da experiéncia humana; uma sociedade cuja meta principal
€ oferecer oportunidades iguais para que todos realizem seu potencial humano.
Nessa fase, a idéia vigente € que a sociedade tem que se adaptar para poder
incluir todas as pessoas em seus sistemas sociais. A pratica da inclusdo social
apoia-se nos principios de aceitagcdo das diferengas individuais, de valorizacao de
cada pessoa, de convivéncia dentro da diversidade humana e de aprendizagem
através da cooperacéo.

A inclusdo social ndo estd acontecendo por acaso. Resulta de varios
fatores. Um primeiro fator € o econémico. Existem estudos demonstrando que
muitos investimentos na area de inclusao de pessoas com deficiéncia levam a
economias futuras para a sociedade, que ultrapassam em muito seus custos. E



mais barato manter uma pessoa com deficiéncia morando em sua casa do que
construir € manter instituicbes especializadas. Além disso, o mercado em
expansao precisa de novos clientes e 0os grupos minoritarios sdo consumidores
em potencial.

O segundo fator € social. Quando uma distribuicdo de renda muito desigual cria

inveja e ddio, quando o sucesso na sociedade é negado a maioria devido ao sexo, cor da
pele ou deficiéncia, quando as pessoas morrem por falta de servicos de satide e de
condi¢des minimas de higiene, quando muitos véem o crime como a unica saida para ter
condicdes de vida decentes, quando nem arame farpado, nem seguranga, nem recursos
eletronicos sdo suficientes para fazer com que os ricos se sintam protegidos, quando até os
pobres temem que alguém mais pobre e mais desesperado possa tomar o pouco que
possuem - numa sociedade assim, qualquer investimento em mais igualdade serd benéfico
para todos. Da mesma forma, viver numa sociedade em que nenhum deficiente tenha de
pedir esmolas na rua, em que deficientes ndo sejam confinados em instituicdes e possam
viver com a familia ou sozinhos, ou constituir sua propria familia, em que deficientes
possam educar-se e trabalhar da mesma forma que seus irmaos e irmas, amigos e vizinhos
ndo deficientes, viver sabendo que uma deficiéncia ndo é uma catdstrofe para a pessoa e sua
familia, isso eleva a qualidade de vida para todos e produz o desenvolvimento da sociedade.

Um terceiro fator € a pressao internacional. Hoje, ha consenso internacional
a respeito da implementacdo de medidas de equiparagao de oportunidades para
todas as pessoas em todos os paises. E cada vez mais drgaos publicos,
organizagbes governamentais e outras instdncias de poder publico estdo
aprovando decretos, leis, portarias, resolugdes, instru¢dées normativas visando a
garantia de direitos as pessoas.

Um quarto fator € que as pessoas querem ser tratadas com solidariedade e
tém uma consciéncia maior dos seus deveres e direitos de cidadania nos aspectos
civis, politicos, econémicos, sociais e culturais. Utilizam o seu poder pessoal para
fazer escolhas, tomar decisdes e assumir o controle de sua vida no dia-a-dia.

Neste inicio de milénio, estamos vivendo a fase de transicdo entre integracdo e

inclusdo. Na pratica social, ambos 0s processos coexistem € permanecerao por um tempo,
até que a inclusao prevaleca.

As estratégias para a construcdo de uma sociedade inclusiva serdo as
mesmas para todos os grupos atualmente prejudicados, os quais podem provocar
as mudangas politicas necessarias com mais rapidez trabalhando juntos e
apoiando-se mutuamente. Nao importa sobre a inclusdao de qual grupo estejamos
falando, existem fatores que facilitam a inclusdo na sociedade, alguns deles
indispensaveis: sdo as provisbes para o bem-estar em geral. Isso significa um
sistema de instituicdbes publicas protegidas pela lei e supervisionadas pelo



processo politico, que garantam a todos:

> servigos de saude publica, incluindo servigos de prevengao, tratamento e
reabilitacédo, e provisdo de recursos de assisténcia;

» educacao obrigatéria desde o jardim de infancia até, pelo menos, os 18
anos, dirigida para o potencial do individuo;

» apoio financeiro na forma de pensdes, compensagdes e bem-estar social
para 0s que nao podem trabalhar devido a idade, doenga, deficiéncia ou
condi¢cdes do mercado de trabalho;

> uma politica de mercado de trabalho com instrumentos e programas de
treinamento e retreinamento vocacional, colocacdo e treinamento no
emprego;

» uma politica de mercado de habitagao que garanta habitacdo segura e
com instalacdes sanitarias para todos.

Além dessas provisdes gerais para o bem-estar, hd necessidade de um

planejamento global, politicas publicas e instrumentos politicos para investimentos em
infra-estrutura, como transporte, telecomunicacdes, midia e cultura, com acesso igual para
todos.

Devem ser abolidas leis e regulamentacdes que distinguem as pessoas € as
excluem de direitos civis como casamento, filhos, voto, trabalhar como jurados, gerir
negdocios etc.

Sem tais politicas publicas e legislacdo que garanta a igualdade de oportunidades,
serd impossivel atingir uma sociedade inclusiva. Sem aumentar o nivel de bem-estar para
todos, € dificil melhorar as condicdes de vida de grupos minoritdrios, que ainda nao tiveram
acesso a sociedade. Trabalhar para uma sociedade inclusiva, portanto, € um projeto a longo
prazo, para muitas geracdes, mas devemos comecar esse trabalho hoje!

A legislacdo e as politicas publicas que primem pela igualdade de valor dos seres
humanos e, como tal, pela garantia da igualdade de direitos, dependem da acdo dos
cidaddos. Para construcdo de uma sociedade mais justa, hd necessidade de individuos-
cidadaos, sabedores e conscientes de seus valores e de seus direitos e deveres. Cresce,
portanto, a importancia da educacdo e, mais ainda, a importancia da inser¢ao de todos num
programa educacional que favoreca essa conscientizagdo. Em conseqiiéncia, cresce,
também, a necessidade de se planejar cursos com qualidade de ensino e de aprendizagem,
oferecendo uma formagdo mais comprometida com o ser humano e contribuindo para a
melhoria da qualidade de vida de todos.

A universidade contribui para a inclusio social quando oferece uma educagio de

qualidade e, no dizer de Bobbio, abre espaco para intelectuais com vontade de participar



das lutas politicas e sociais do seu tempo, que ndo se alienam a ponto de ndo sentir aquilo
que Hegel chamou de “o elevado rumor da histéria do mundo”, mas, a0 mesmo tempo,
tomam uma distancia critica que os impede de se identificarem completamente com uma
palavra de ordem.

A sociedade precisa de intelectuais, segundo Bobbio, que sejam idedlogos e
expertos. Idedlogos fornecem principios-guias, enquanto expertos fornecem
conhecimentos-meios. A ac@o social tem necessidade, de um lado, de idéias gerais ou
principios, que poderiam ser chamados de “valores”, “ideais” ou mesmo “concepg¢do do
mundo”. De outro lado, conhecimentos técnicos sdo absolutamente indispensdveis para
resolver problemas. A universidade tem a tarefa imensa de retomar os principios e fornecer
os instrumentos necessdrios para realizd-los em um mundo sempre mais complicado. E é
uma tarefa magnifica neste momento em que a violéncia ameaga destruir tudo. A sociedade
parece correr em direcdo a propria autodestrui¢cdo, fascinada pelo desejo de morte. Mais do

que nunca, devemos recorrer a inteligéncia criadora.
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“E certo que o pensamento politico ocidental ndo se permite
compreender-se apenas a partir de si mesmo: compreender o Ocidente
exige, também, um descentramento, um outro olhar e um olhar no outro, que
pode ser entendido como ‘passagem da politica como dogma a politica
como ética ou antropologia’.

O comentario de Gilbert Vaudry a obra de Pierre Clastres, em
Do siléncio ao dialogo: o fim das tribos, é preciso: ‘Sabe-se que a relagao
Ocidente -selvagens é, na historia, marcada por um desastre. Em todos os
lugares’, escreve Clastres,

a conjung¢ao permanente entre a expansao da civilizagdo européia e o
aniquilamento das culturas primitivas obriga a pensar nossa civilizagao na
sua incapacidade de reconhecer o Outro, e pdée em evidéncia, de modo
imanente a ela, a vizinhanga constante da violéncia e da razao, a primeira
exercendo-se sobre tudo o que escapa ao campo da Segunda. E é a partir
dessa dupla face do Ocidente, sua face completa, que se deve articular a
questao de sua relagao com as culturas primitivas: a violéncia efetiva da
qual estas sao vitimas nao é estranha ao humanismo; ela nao é senao o
signo visivel de uma proximidade mais distante da razao.



O tema “Humanismo Latino no Brasil de hoje”, nos convida a algumas
reflexdes sobre a condigéo de “latino”, dos valores da cultura greco-romana e dos
principios cristdos da Civilizacdo Ocidental havendo, portanto, o pressuposto
eurocéntrico e, como tal, a importancia de uma reconfiguracao de elementos, em
termos de América Latina, na tentativa de ultrapassar os limites de uma “cultura
herdada”, paradigma que ainda prevalece para se ter uma imagem do nosso
passado historico.

“Os seres humanos sé&o seres interpretativos, instituidores de sentido. A agéo
social é significativa tanto para aqueles que a praticam quanto para o0s que a
observam: ndo em si mesma mas em razdo dos muito e variados sistemas de
significado que os seres humanos utilizam para definir o que significam as coisas
e para codificar, organizar e regular sua conduta uns em relagdo aos outros”.

O Humanismo Latino de hoje, na América Latina de formacao Ibérica, nédo é o
Humanismo Latino transplantado da Europa Ocidental, considerando as
especificidades da Peninsula Ibérica - do século VIII a Expansao Ultramarina , e
que aqui, no Extremo-Ocidente, revelou-se como um Leito de Procusto, impondo
aos indigenas e negros afro-latino-americanos, valores de um processo genético-
evolutivo onde se constatam a dicotomia: civilizagdo/barbarie; cristdos-
catolicos/pagéos; progresso/atraso; desenvolvimento/subdesenvolvimento;
soldado de Cristo e infiel.

Assim, preliminarmente, afloram algumas davidas para o desenvolvimento da

Tematica:

1 O Humanismo Latino possibilitou ao colonizador, na indo-ibero-afro-latino-
ameérica, uma visao equilibrada de si e do Outro, considerando a questéo da
alteridade?

2 Qual a importancia do conceito Ocidentalizagdo para ultrapassar os limites do
eurocentrismo?

3 Qual a importancia de se refletir sobre o Humanismo no Brasil de Hoje em
sentimento de latinidade ?

4 O resgate do Humanismo Latino, via evocagbes de memoria, possibilitaria
romper com o darwinismo social no qual somos o0 “negativo fotogréafico”, o
“espelho deformante”?

5 Até que ponto o Humanismo Latino na América lIbérica cristianizou e
descristianizou-se via “catolicizagao”?

6 Quais as manifestacbes do Humanismo Latino, na América Latina, que
recupera e revitaliza o patriménio ético, moral, filosoéfico, histérico e sécio-
politico do Humanismo?

7 Se o Humanismo visa tornar os homens mais humanos, como ele vem sendo
apropriado para tornar os homens mais desumanos e coisificados?

8 A politica mundial esta sendo reconfigurada seguindo linhas culturais e
civilizacionais. Nessa perspectiva é possivel a coexisténcia, sem choques, do
Humanismo Latino Europeu com o Humanismo Latino-Americano?

9 O processo de indigenizagdo, num Ocidente em desvanecimento, encontra



resposta para os seus anseios e direitos de sobrevivéncia?
10 Qual a importancia do xamanismo, no estudo dos povos indigenas, para
compreender as reag¢des ao processo de europeizagdo do Extremo-Ocidente?

Em o Choque de Civilizagbes, no Capitulo 4, Samuel P. Huntington, nos
adverte sobre as duas imagens do Ocidente e o renascimento de Civilizagdes:

“O Desvanecimento do Ocidente: Poder, Cultura e Indigenizacdo” nos

apresenta duas imagens do poderio do Ocidente em relagdo a outra civilizagbes.
‘A primeira é a de um predominio ocidental avassalador, triunfante, quase
fotal(...). O Ocidente é a unica civilizagdo que tem interesses substanciais em
todas as outras civilizagbes ou regides e tem a capacidade de afetar a politica, a
economia e a seguranga de todas as outras civilizagbes ou regibes. As sociedades
das outras civilizagbes geralmente precisam de ajuda ocidental para atingir os
seus objetivos e proteger os seus interesses.
A Segunda imagem do Ocidente é muito diferente. E a de uma civilizagdo em
declinio (...). A vitéria do Ocidente na Guerra Fria produziu né&o o triunfo, mas a
exaustdo. O Ocidente esta cada vez mais preocupado com seus problemas e
necessidades internos, ao mesmo tempo em que enfrenta um lento crescimento
econdémico, o desemprego, enormes déficits publicos, uma ética de trabalho em
declinio, baixas taxas de poupang¢a e, em muitos paises, inclusive nos EUA,
desintegragéo social, drogas e criminalidade (...). Esta se evaporando rapidamente
a disposi¢éo de outras sociedades de aceitar os ditames do Ocidente ou de acatar
seus sermées, bem como a autoconfianga e a vontade de dominar do Ocidente.”

Eis, entdo, um desafio dos mais importantes para a Civilizagdo Ocidental:
revitalizar o Humanismo Latino, dentro dos valores cristdos, sem, contudo, ignorar
o Humanismo Latino-Americano numa América caleidoscdpica, multipla, que
poderiamos chamar de Amerita Latintitla.

A Histéria do Humanismo Latino, no Extremo-Ocidente, e particularmente no
Brasil, comecou com uma prefiguracdo, pois o bom e o mau selvagem,
reencontrados com o descobrimento, ja faziam parte do imaginario europeu.

Cristovao Colombo, munido das suas Capitulagées de Santa Fé, em nome de
Deus e dos reis Catolicos Fernando e Isabel, no seu Diario, descreve aquelas
gentes exdticas e benevolentes vivendo no Paraiso Terrestre.

Hernan Cortés ( 1485-1547) intimida, desorienta e massacra centenas de
milhares de indios e coloca sob a sua protecdo mais de 100 mil indios
encomendados.

Pero Vaz de Caminha ( 1437-1500) se encantou com o bom selvagem: “gente
boa e de boa simplicidade”, sdo eles doceis, pacificos, puros, inocentes e isentos
de cobiga.

Américo Vespucio enalteceu a “bondade e inocentissima indole”.

O franciscano André Thévet, em Singularidades da Franga Antartica, publicada
em 1557, afirmou que os indios eram corajosos, hospitaleiros e estdicos. E, numa
critica a cultura européia prosseguiu: “ ...essa pobre gente, por maior que seja o
seu erro ou ignorancia, €, sem comparagcdo, muito mais toleravel do que os
condenaveis ateistas dos tempos atuais(...).

Mais adiante diz: “Quisera Deus que muitos dentre nos tivessem semelhantes
idéias(...) . Sé assim evitaria que tanta gente porfiasse em guardar o bem alheio,



como hoje, acontece, sem nenhum receio ou pudor”.

Jean de Léry ( 1534- 1611),calvinista, por sua vez, invocando o Salmo 104,
termina o seu livro Histéria da viagem a terra do Brasil ( 1578 ) fazendo um
panegirico a virtude dos indios e a generosidade da terra: “Felizes os povos que a
habitam! Todas as vezes que a imagem deste Novo Mundo, que Deus me permitiu
ver, se apresenta ante meus olhos, quando considero a serenidade do ar, a
diversidade dos animais, a variedade dos passaros, a beleza das arvores e das
plantas, a exceléncia dos frutos, em suma, as riquezas que ornam esta terra do
Brasil, penso imediatamente no salmo 104: O Senhor Deus, como tuas obras séo
maravilhosas no mundo inteiro!”. Como Thévet ele relativiza a antropofagia dos
tupinambas fazendo uma critica aos costumes europeus, com destaque para a
antropofagia da pratica da usura: “ sugam o sangue e a medula, e por conseguinte
comem vivos as viuvas, os 0rfaos e outros infelizes. Seria melhor cortar-lhes a
garganta de uma vez que abandona-las a uma morte lenta. Esses agiotas sédo
portanto mais cruéis que os selvagens”.

Lamenta ainda ndo estar mais entre os selvagens, porque viu maior honestidade
entre eles que entre varios homens que se intitulam cristaos, conforme nos lembra
Rouanet em O Mito do Bom Selvagem.

O antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss encontrou nos nambiquaras “uma
imensa gentileza, uma despreocupacgéao profunda, uma satisfacdo animal ingénua
e encantadora”.

Sérgio Buarque de Holanda, referindo-se ao Dialogo Sobre a Conversdo do
Gentio, composto pelo Padre Manuel da Nobrega, deixa bem evidente o Mito do
mau selvagem, a desumanidade do Humanismo Latino e da descristianizagao do
indio com a Evangelizagdo e Catequese:

“Consente, ja agora, em admitir, de alguns dos gentios catequizados, que
mostraram afinal claros sinais de fé no coragdo. Mas ja desapareceu de todo
aquela primeira e auspiciosa lembranga do ‘papel branco’, onde tudo se pode
escrever. A comparagdo que lhe sugerem, quando muito, é a do ferro frio, o qual,
se Deus quiser meter na forja, se hdo de converter. E como quem dissesse que
Deus tao-somente, que pode o impossivel, transformaria aqueles alarves [
selvagens, brutos] em crentes verdadeiros e constantes. Assim fica justificada a
obra da catequese, sem prejuizo da ma opinido que merecem tais gentios”.

Os europeus redescobriram também o mau selvagem encarnado sobretudo no
indigena: o infiel da Reconquista, 0 mouro, 0 pagao que precisa ser evangelizado
e catequizado.

Sérgio Paulo Rouanet, no artigo intitulado “O Exorcismo do bom e do mau
selvagem” reforca a visao de Holanda:

“Segundo o Padre Manuel da Nébrega ( 1517-1570), os indios ‘sdo caes em se
comerem e matarem e S0 porcos nos vicios € na maneira de se tratarem’. E o
Padre José de Anchieta ( 1534-1597) diz: ‘para este género de gentes ndao ha
melhor pregacéao que espada e vara de ferro, na qual mais que em nenhuma outra
€ necessario o compelle eos entrare’. O canibalismo dos indios, seus habitos
sexuais nefandos, as praticas de feiticaria dos seus curandeiros, tudo isso
mostrava que os indios estavam sob o Império de Sata.”

O Humanismo Latino sacralizou e satanizou “o Selvagem”, de acordo com as
suas conveniéncias. O mito do “mau selvagem” muito contribuiu para justificar o



colonialismo, o eurocentrismo, a civilizacao frente a barbarie, com a depreciacéao
etnocéntrica da cultura extra-européia.

O Humanismo Latino-Americano hoje clama por um renascimento amerindio: do
indio e da condigédo de indio que deve existir em nds, cristdos: a recuperagédo do
tempo natureza, a integragdo harmoniosa ao meio-ambiente com o0
desenvolvimento de uma mentalidade topofilica e o reconhecimento do outro pelas
diferencgas e valores humanos.

Ailton Krenak assim se expressa sobre o que poderiamos chamar de
humanismo na desumanidade da modernidade, citando os velhos da tribo:

“ Vocé nao pode se esquecer de onde vocé é e nem de onde vocé veio,
porque assim vocé sabe quem vocé é e para onde vocé vai”

Na América Latina deveria consagrar o dia 30 de novembro de 1511 como o
Dia do Humanismo Latino. Foi nesse dia, 4° Domingo de advento, em Santo
Domingo, que Frei Anténio Montesinos proferiu o Sermao Ego vox
clamantis in deserto. Nele, o Humanismo Latino revelava a substancia do
cristianismo e as distorcé6es da evangelizacao e catequese, através das
atitudes dos encomendeiros.

“Para vo-lo dar a conhecer, subi aqui, eu que sou a voz de Cristo no
deserto desta ilha, e por isso convém que com atengao, nao qualquer, mas
com todo o vosso coragao e com todos os vossos sentidos, a ougais; a qual
sera a maior nova que jamais ouvistes, a mais aspera e dura, a mais
espantosa e perigosa que
jamais imaginastes ouvir. Esta voz é que todos estais em pecado mortal e
nele viveis e morreis por causa da crueldade e tirania que usais com estas
gentes inocentes. Dizei, com que direito e com que justica tendes em tao
cruel e horrivel servidao estes indios? Com que autoridade tendes feito tao
detestaveis guerras a estas gentes que estavam em suas terras mansas e
pacificas, onde tao infinitas delas, com mortes e estragos nunca ouvidos,
tendes consumido? Como os tendes tao oprimidos e fatigados, sem lhes dar
de comer nem cura-los em suas enfermidades em que incorrem pelos
excessivos trabalhos que lhes dais e morrem, dizendo melhor, os matais,
para tirar e adquirir ouro cada dia? E que cuidado tendes de que alguém os
doutrine, conhe¢cam seu Deus e criador, sejam batizados, ougcam missa,
guardam as festas e domingos? Eles nao sao homens? Nao tém almas
racionais? Nao sois obrigados a ama-los como a vés mesmos? Nao
entendeis isto? Nao percebeis isto? Como estais dormindo sono tao
profundo e tao letargico? Tendes certeza que no estado em que estais nao
vos podeis salvar mais do que os mouros ou turcos que nao tém e nao
querem a fé de Jesus Cristo?”

Atbénitos com o Sermao a reagcao foi imediata. Os outros padres e
religiosos, na sua maioria, desaprovavam Frei Montesinos. Depois de muita
pressao ficou combinado que, no Domingo seguinte, seria feita uma
retratacdo. Las Casas conta que, “chegada a hora do sermao, tendo subido
ao pulpito, o tema para fundamento de sua retratacdo e desmentido foi uma
sentenca do Santo Jo, no cap. 36, que comeca: Repetam scientiam meam a
principio et sermones meos sine mendatio esse probabo: ‘Tornarei a referir
desde seu principio minha ciéncia e verdade, que no Domingo passado vos



preguei e aquelas minhas palavras, que tanto vos amarguraram, mostrarei
serem verdadeiras’. Tendo ouvido seu tema, os mais avisados
imediatamente perceberam onde ia parar, e foi muito sofrimento deixa-lo
continuar. Comeg¢ou a fundamentar seu sermao e a relatar tudo o que no
sermdo passado tinha pregado e a corroborar com mais argumentos e
autoridade o que afirmou de ter injusta e tiranicamente aquelas pessoas
oprimidas e fatigadas, tornando a repetir sua ciéncia, que tivessem como
certo ndao poderiam se salvar naquele estado; por isso se remediassem com
o tempo, fazendo-os saber que a nenhum deles confessariam, mais do que
aos que andavam assaltando, e que comunicassem aquilo e escrevessem a
quem quisessem para Castela; em tudo isso tinham certeza que serviam a
Deus e nao pequeno servigo faziam ao Rei.’

Acabado o sermao, foi para sua casa, e todo o povo na igreja ficou
alvoracado, grunhindo e muito pior do que antes indignado contra os frades,
considerando-se, de va e iniqua [ injusta, cruel] esperanca que tiveram de
que o dito frade se retrataria, defraudados, como se o frade nao se
retratasse, a lei de Deus, contra a qual eles agiam oprimindo e extirpando
estas pessoas, tivesse mudado”.

Um novo Petrarca, Pai do Humanismo no Terceiro Milénio, renasce em
Cuzco - o umbigo do mundo - com o nome de Amerarca ( bem mais ameno e
suave que o primeiro), filtrando, depurando e revitalizando o Humanismo
Latino, em tempo de Amerita Latintitla, recuperando vozes silenciadas de
seus discipulos humanistas , desde os nossos ancestrais amerindios aos
dias atuais.

Frei Anténio Montesinos; Bartolomé de Las Casas apos a sua
“conversao”; D. Fernando Alva Itlilxochitl e Hernando Alvarado Tezozoénoc,
descendentes da nobreza asteca; Tito Cusi Yupanqui, de origem inca;
Garcilaso de La Vega o Inca; Frei Bernardino de Sahagun; o jesuita Blas
Valera ( 1560-1614), filho de mae indigena e pai nao- indigna, autor de
Historia de los inca em Latim; Bento Teixeira o Primeiro Brasileiro; José
Marti; Gabriela Mistral, em Ternura; o equatoriano Jorge Icaza , em
Huaispungo; a peruana Clorinda Matto de Turner, em Aves sin nido ( 1889),
denunciando a exploracdo que os indios eram submetidos; Pablo Neruda em
Canto do General; o escritor mexicano Octavio Paz, em Libertad bajo
palabra; José Carlos Mariategui, em 7 Ensaios de interpretacao da realidade
peruana; Mario Vargas Llosa com La guerra del fin del mundo; o uruguaio
Eduardo Galeano com As Veias Abertas da América Latina e, no caso
brasileiro, para nao citar muitos, ficamos com os mineiros Darcy Ribeiro e o
escritor Joao Guimaraes Rosa, de Cordisburgo, que tao bem expressou o
humanismo do homem em ritmo, som e letra na prosa poética de “O
Burrinho Pedrés” ou em “Grande Sertao: veredas ( 1956) , na sabedoria de
Riobaldo: “Eu sou é eu mesmo. Divérjo de todo o mundo...Eu quase nada
nao sei. Mas desconfio de muita coisa(...) Quem desconfia, fica sabio [ vigiai
eorai...] “.

Ser humanista é descobrir-se enquanto ser e, na relagao tensiva com o
outro, e os outros, em sentimento de agoricidade, impregnar a alma, a
semente e a mente com os valores cristidos, descoisificando-se e



desembrutecendo-se.

Ser humanista é ter coragem de, na duvida, entre meio-maquina e meio-

gente, ser gente que gosta de gente. Lutar por uma cultura da tolerancia, o
que exige:
“- do pontos de vista intelectual, como disse Paul Ricoeur, que cada um
reconhega que nao tem o monopodlio da verdade, que o pluralismo é nao
apenas um fato corriqueiro, mas também um principio dos direitos do
homem; e que essa é a ética do pluralismo.

- do ponto de vista moral e juridico, que tentemos promover e defender os
principios em que se apodia a universalidade dos direitos do homem, ou seja,
devemos respeitar certas normas em matéria de direitos do homem,
devemos aceitar a indivisibilidade desses direitos comuns a todas as
religides e provenientes de nossa humanidade comum; devemos respeitar a
inalienabilidade de nossa humanidade, de nossa dignidade humana;
devemos compreender que a nog¢ao de tolerancia - em seu sentido mais
profundo e mais simples - significa o respeito a dignidade igual de qualquer
pessoa, de modo que, a cada vez que formos confrontados com a
intolerancia, possamos recordar o principio: quem se desculpa, se acusa, e
nele nos inspiramos”

Ser gente, centrado nos valores éticos, morais, filosoéficos, socio-politicos e
histoéricos, energizados pelo renascer do Sol de uma nova Primavera, na
qual, o homem reencontrara, no Terceiro Milénio, a razao de sua existéncia:
viver em dignidade reconhecendo e lutando pela dignidade do outro e dos
outros, e a América Latina - as varias, as multiplas, pluriétnicas - deixara de
ser “negativo fotografico”, o “espelho deformante”. As imagens distorcidas
de um Ocidente em desvanecimento dissiparao e, Abia Yala, apos séculos
de Humanismo desumanizado, conquistara a sua condi¢cao de Extremo-
Ocidente , o Ocidente do ocidental, o mais préximo do Oriente. O Sol,
simbolo de autonomia de vontade com humildade; de discernimento e
compromisso; de tolerancia e de igualdade de oportunidades, e de todos os
valores cristaos, resgatara e revitalizara o Humanismo Latino e latinos.
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Racionalidade plural e Humanismo

Prof. Dr. Marcio Antonio de Paiva
Coordenador do Curso de Filosofia da PUC Minas

A tarefa do filésofo é sempre a de pensar, ou re-pensar, a partir da histéria. E aqui o
que entra em jogo € a tentativa de fazer descortinar o tipo de racionalidade do mundo
contemporaneo. Certamente, ndo se trata mais da experiéncia da modernidade, da ruptura,
do mito do progresso, da superacdo, do culto da novidade. A imagem do mundo
contemporaneo deixa entrever uma légica ndo linear. Talvez fosse mais significativo
recorrer a imagem do rizoma (um conjunto de ramificagdes, raizes sem hierarquizacao nem
unidade) proposta por Deleuze e Guattari, ou aquela do labirinto que percorre
frequentemente a literatura contemporanea, ou ainda a imagem da rede sem centro:
imagens que sugerem a condicdo de nomadismo tedrico do pensamento pds-moderno,
comparado por McLuhan ao estado de nomadismo primitivo do homem que colhia frutos.

O nomadismo tedrico € préprio de um pensamento que se move livremente e
transversalmente sobre um territério que se tornou acessivel pela reducdo das distincias
realizada pelo desenvolvimento de tecnologias comunicativas, territdrio este transformado
em aldeia global. A histdria e a cultura, ndo a natureza, sdo este territério de uma colheita
ndémade, tendo como suporte tecnolégico a informética.

A afirmacdo desta 16gica ndo mais monolitica sofreu uma influéncia decisiva da
ciéncia e da reflexdo epistemoldgica. A teoria da relatividade de Einstein, o principio de
indeterminacdo de Heisemberg e o teorema de Godel constituem etapas importantes da
ciéncia contempordnea e contribuiram para minar a idéia cartesiana de uma mathesis
universalis como instrumento de descricdo totalizante da realidade. A tudo isso
acrescentemos a tecnologia informdtica que leva as idéias destes novos paradigmas
cientificos para o terreno do cotidiano vivido.

Por tudo isso, pode-se reafirmar que a racionalidade da aldeia global renuncia ao
principio de identidade como principio supremo, mas segue percursos transversais. E uma
racionalidade ndo monolitica. Enfim, uma racionalidade plural.

Um dos filésofos contemporaneos que levantou a voz contra a filosofia do poder, a
ontologia, a totalidade conglobante, que parece ser a lgica da globalizacdo, foi E. Lévinas.
Ja no prefacio de Totalidade e Infinito, ele propde a questao nos seguintes termos: “Mas a
violéncia ndo consiste tanto em ferir e aniquilar como em interromper a continuidade das
pessoas, em fazé-las desempenhar papéis em que ja ndo se encontram, em fazé-las trair, ndo
apenas compromissos, mas a prépria substancia, em levd-las a cometer atos que vao
destruir toda a possibilidade de ato. Tal como a guerra moderna, toda e qualquer guerra se
serve ja de armas que se voltam contra o que as detém. Instaura uma ordem em relacdo a
qual ninguém se pode distanciar (...) a face do ser que se mostra na guerra fixa-se no
conceito de totalidade que domina a filosofia ocidental (...) E necessdria uma relagdo
origindria e original com o ser.

Assim € a globalizacdo: ao invés de construir um mundo unido, procura englobar,



ou seja, fazer um mundo tnico. A globalizacdo contém uma dose de totalitarismo muito
sutil. A globalizagdo impde uma visdo do mundo que ndo é nem mesmo econdmica, mas
sobretudo uma visdo contdbil. A emergéncia de novas tecnologias faz vencer a no¢do de
eficiéncia funcional e desenvolve o darwinismo social.

“O homo politicus, de Platdo e Aristételes, que no liberalismo transformara-se no
homo oeconomicus, torna-se, em tempos neoliberais, ex-homo, ou seja, simples instrumento
de arrecadacdo, mero pagador de impostos, apatico, preocupado tdo somente em garantir
seu emprego, quando o tem, ou em comer uma ou duas vezes ao dia”.

“A globaliza¢do pode traduzir a entrada numa era histdrica assinalada pela busca do
universal humano comum para além das raizes particulares. Pode significar a abertura de
todos os povos a todos os povos, pode significar a destruicdo dos muros que separam, a
construcao de pontes que unem, que permitem a mobilidade das mercadorias e dos homens,
que abrem um espago comum e criam uma comunidade de destino. Sob este ponto de vista,
a mundializacdo é um fendmeno de grande valor humano”. Contudo, estamos longe disso.
E € justamente um americano que o confessa diante da possibilidade do fim da
diversificacdo cultural: “esse lado da globalizacdo é apavorante - é uma espécie de
darwinismo com anabolizantes. A globalizacdo pode provocar a devastacao no ambiente e
nas culturas locais se nao for controlada”.

A cultura comunicativa préopria do mundo hodierno cria uma situacdo que se
poderia chamar hiper-realidade, onde a simulagdo da realidade parece mais real que a
propria coisa. A hiper-realidade, como outra dimensdo da realidade, recolhe suas imagens
e conteidos de um pretenso mundo real e os refaz em formas mediadas vastamente mais
complexas do que alguém vivencia no chamado mundo real. O hiper-real torna-se,
literalmente, mais real que a realidade.

Seguramente, o que estd em jogo € a realidade. Mas o que é o real? Ou o que € a
histéria? No emaranhado do tecido do mundo globalizado, diante de uma pretensa
racionalidade plural, em que o passado € apenas um pretexto mitico da realidade para
produzir uma nova, constata-se a erosao do principio de realidade. Desse modo, sdo muitas
as mudancas que t€m ocorrido em todos os campos do saber e em todas as dimensdes
humanas pela dissolucdo dos conceitos cardeais da nossa cultura, como o de ser e o de
realidade.

Assim poderiamos nos perguntar: qual o lugar do outro, do humano? As diferengas
sdo legitimadas ou se globalizam sob o mesmo paradigma? O destino da humanidade € a
dispersdo no relativismo, uma espécie de didspora ontoldgica? Enquanto houver respiro
humano sobre a terra, haverd cultura humana. Nao buscamos uma re-constru¢do nos
moldes do passado, porém € a vez da filosofia enquanto instincia critica, enquanto pode
abrir caminhos na re-constru¢do do real. Urge re-aprender a filosofar: o que se faz na
atitude de didlogo com o passado procurando perscrutar o horizonte do homem antigo e
medieval, entender a ansia de liberdade do homem moderno, e a des-razdo e a des-medida
do homem contemporéineo. E trabalho que exige paciéncia e esperanga, mas acima de tudo
a consciéncia de que somos itinerantes; re-aprender a filosofar exprime atitude de escuta ao
presente, em que se contemplam muitas dores e dissabores, ndo se ouve o canto da
verdadeira alegria de ser, nem se constr6i a humanidade a partir da 16gica da técnica - alids,
a atitude de escuta vé muito mais que o ver do pensamento ocidental (noein); por ultimo,
re-aprender a filosofar denota abertura ao futuro para além do dominio técnico, para além
do atimo vivido, na responsabilidade pela histdria.

A exigéncia ética mais premente na atualidade € a busca do humanismo. Certamente



ndo hd uma receita pronta a ser aplicada. Chegou a hora de humanizar a globalizagdo!
“Um mundo de abstragdes e de interesses comerciais ndo pode ignorar que existe vida no
conhecimento pré-cientifico. A verdade da vida € anterior a verdade objetiva do
conhecimento e a verdade utilitarista do mercado (...) A fun¢do do humanismo é a de
recordar ao homem que o sentido da acdo e do mundo identifica-se com o sentido do
préprio homem™.

Chegou a hora de humanizar a globalizagdo! Mas de qual humanismo se trata? Do
humanismo do oufro homem, aberto para além do que se €, para além do dado de fato, para
além da cultura da técnica; ndo o humanismo abstrato, mas o ético-ontolégico na
situacionalidade re-espacializada do homem global.

Um dos primeiros fatores a se levar em conta é o pluralismo. Este tem que ser
considerado como ponto de partida, como condi¢do ontoldgica da atualidade.Com efeito,
vivemos uma cultura da diferenca que perfaz o tecido social e mundial. O desafio que aqui
se mostra é o de evitar o relativismo, ou relativizar o préprio relativismo, e construir a
auténtica pluralidade, através do humanismo. E aqui € preciso re-ver as li¢cdes da histéria do
humanismo latino.

No entanto, como consequéncia pragmatica do pluralismo, nota-se uma verdadeira
desagregacdo semantica das culturas locais e da cultura em geral. Isto se pode comprovar
pela linguagem, pelo desgaste e vazio em que cairam palavras fundamentais na vivéncia e
comunica¢do humana. Por isso, pensamos no método de abertura origindria: “Abertura que
projeta o homem para além de si mesmo, além do tempo, da histéria, além mesmo do
proprio filosofar. Abertura aqui exprime, de um lado, a inteligibilidade do préprio ser que
se did a conhecer e a intencionalidade da consciéncia que tende ao ser, e, de outro, a
vulnerabilidade do eu pensante ao outro, aquela relacdo com o outro que a causalidade nio
esgota... Abertura como categoria mais origindria refere-se ao De onde, ao Ser enquanto
Dom que se doa na liberdade do ato de ser, ao qual se poderia chamar Infinito”.
Concretamente, deve-se buscar abertura ao passado (na conservacdo da memoria, que se
renova), ao presente (no empenho ético) e ao futuro (na busca de um auténtico humanismo
ético-ontol4gico).

Por dltimo, € preciso cultivar a boa miuisica, ndo perdendo de vista a busca da
exceléncia. Nao importa o estilo, o lugar, a cultura, mas o horizonte mesmo da exceléncia,
sem reducionismos. Certamente serd pela éfica que se restabelecerd a filosofia como um
auténtico saber humano, como aconteceu em outros momentos da histéria do pensamento
ocidental. O momento atual é de perplexidade, porém algumas luzes comecam a surgir no
cendrio mundial, sdo apenas indicios de que a razdo técnica busca razdes que ela mesma
ndo pode dar, sinais de que o niilismo testemunha que no homem existe mais que o homem,
e que o homem € um por fazer: ndo se pode dar uma resposta tedrica e universal de uma
vez por todas, nem se conformar com o dominio restrito ao campo empirico que reduz, mas
0 que se colhe na abertura do espirito é confrontado com as diversas encarnagdes culturais
do homem como espirito no mundo, o que faz de nds seres histéricos, seres-no-mundo,
porém mergulhados na humanidade do préprio homem.
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O humanismo pelo viés da ironia em contos de Guimaries Rosa

Lélia Parreira Duarte
PUC Minas

E interessante verificar a coincidéncia de a PUC Minas realizar, neste ano de 2001,
dois congressos sobre Humanismo; um denominado mesmo de ‘“Humanismo”,
especificamente “Humanismo Latino no Brasil de hoje”. Outro, que acontecerd em fins de
agosto e terd como tema Guimardes Rosa, o grande humanista brasileiro do século passado.
Mais de 400 trabalhos serdo apresentados nesse semindrio internacional sobre Guimaraes
Rosa, e pelo menos a metade dessas comunicacdes parecem focalizar, em diferentes
aspectos, o que se poderia chamar de o “Humanismo de G. Rosa”.

Na sessdo de abertura deste congresso chamou-me a atencao a colocacao de que a
perspectiva humanista vé que o ser humano realiza-se numa relacio intersubjetiva com seu
semelhante, perspectiva essa que vejo reiteradamente acentuada por Rosa em sua obra, ou
melhor, na relacdo que esse autor procura estabelecer com seu leitor.

Artista da palavra, teceldo especialista em lidar com os meandros da linguagem,
Rosa sabe que a percepcao do outro depende do olhar que o vé€ e da posicdo em que se
coloca esse olhar. Sabe também que o homem se organiza em coletividades que se
sobrepdem e as vezes entram em conflito. Por isso mesmo, ele ndo procura geralmente
estabelecer com seu leitor uma relacdo direta e simples: semeando diferentes vozes com os
respectivos interlocutores em seus textos, exibindo tentativas e dificuldades de
comunicagdo, Rosa valoriza a mencionada relacdo intersubjetiva entre semelhantes.

Irdnica e sabiamente, Rosa mostra que muitas vezes essa comunicacao se inicia de
forma negativa, podendo ter como pressupostos desejos de poder e de dominagdo.
Denunciando preconceitos, malentendidos, julgamentos apressados - o que equivaleria a
dizer: relagdes intersubjetivas mal sucedidas - ele aponta para a necessidade de se ver o
outro em si - na sua fragilidade e na sua forca, mas especialmente, na sua diferenca.

Penso ser possivel afirmar isso a partir de vdrios textos de Rosa e vou tentar
demonstri-lo, rapidamente, em dois contos de Primeiras estérias e dois de Tutaméia.
Trata-se de narrativas em que personagens diferentes, cujo comportamento nao segue o

padrdo comum, sdo vistas com estranheza ou ma vontade por narradores ou por outras



personagens. Em todas essas narrativas encontramos a estrutura comunicativa da ironia,
em que aparentemente um emissor diz algo para afirmar outra coisa, ou em que é preciso
que o receptor perceba a “volta” dada pela seta semantica do dito, que aponta para a
inversdo do sentido do que € inicialmente expresso. Em algumas dessas narrativas
encontramos narradores que procuram passar uma visdo preconceituosa e critica a seus
narratdrios - os receptores internos dos textos. Em outras encontramos a mesma atitude em
personagens que véem outros negativamente, procurando desmerecé-los. Por tras desses
narradores ou dessas personagens, entretanto, o leitor atento poderd perceber a voz do autor
implicito dos contos. Numa atitude de verdadeiro humanista, esse autor chama a atencio
para aspectos positivos dessas personagens desvalorizadas, que crescem assim em
importancia textual e humana aos olhos desse leitor.

Falo, por exemplo, de Zé Boné, personagem de “Pirlimpsiquice”, menosprezado
pelo narrador, que quer mostrar-se-lhe superior e o vé como “o preenchido bedcio”, o que
“regulava de papalvo”, o “estafermo”, o “basbaque incapaz de emendar palavra e meia
palavra”, aquele que “Nem na histéria do drama botava sentido”. Piscando ironicamente o
olho ao leitor, o autor mostra-se por trds desse narrador invejoso e mostra a capacidade
artistica do Zé Boné, que seria essencialmente um ser humano diferente e criativo, artista
rebelde capaz de conciliar estérias e perpectivas, para assim estabelecer uma relagdo
intersubjetiva eficaz com seus semelhantes.

Poderia lembrar também dos Dagobés que velam o Damastor morto pelo Liojorge,
no conto “Os irmdos Dagobé”, cujo mau cardter e cuja violéncia o narrador apregoa para o
seu narratdrio, fazendo-o esperar tragico desfecho para a estéria que conta. Surpreso e
alertado pelas incongruéncias que o autor semeia no relato desse narrador, o leitor percebe
afinal ser sincera a suspeita solicitude e gentileza dos irmd@os em luto, seres humanos
capazes, apesar de tudo, de uma relagdo intersubjetiva cordial e de sincero apreco pelos
visitantes.

Poderia falar ainda do Jodo Porém, o criador de perus, malsinado pelo nome e pela
natureza, que o fizera vesgo, algo gago, semi-surdo e de quem se riem os outros, que
constante e inutilmente procuram engand-lo. Mas que € visto com carinho pelo narrador /
autor, que lhe exalta a capacidade de trabalho, a dedicagdo e a ponderacdo de saber, quando

necessario, ouvir apenas com ‘“‘a metade surda de seus ouvidos”, o que torna possivel a sua



atitude: “Se bem pensou, melhor adiou”.

Diferente seria também o “Mechéu”, do conto do mesmo nome, de cuja pretensio e
ignorancia riem-se os “mogos de fora” necessitados de alguma forma de recreio, em vista
da chuva constante. Mechéu é notadamente estranho: semi-imbecil, sabe entretanto
explorar o trabalho do Gango e culpar os outros por todos os problemas, deliciando-se
quando as zombarias sdo dirigidas a esses outros. Moscamurro e raivacundo, preocupado
em ser sempre ele mesmo, pretenso infalivel noivo de toda e qualquer derradeira sacudida
moga vista, com quem marcava “coid” o casamento para um “domingo fatal”’, Mechéu seria
decididamente uma figura estranha e risivel. Interferindo porém nessa visdo negativa e
simplista, o narrador / autor conta que Mechéu, depois da morte inesperada do Gango,
perdeu as certezas e com elas a saide, “Decerto [porque] ndo agiientava o que lhe vinha
para pensar, nem vencia achar o que precisava” (p. 91). E entdo que o leitor relaciona essa
nova perspectiva com outras ja vislumbradas no conto, e que véem Mechéu como um ser
humano diferente que tem, entretanto, os mesmos anseios e sofrimentos de qualquer outro.
Lembra entdo que essa visdo de Mechéu se liga com a perspectiva bondosa com que
falavam dele o fazendeiro, a menininha que lhe dissera “Vocé é bobo ndo, vocé é bom...”
(p- 89) e a inesquecivel Dona Joaquina, “branquinhos os cabelos, aziis olhos bondosos” (p.
91).

Por trds do ombro de narradores ou personagens de tendéncias negativas, pode-se
ver portanto nesses contos o malicioso piscar de olhos de um autor que valoriza, em
primeiro lugar, a capacidade de percepcdo de seu leitor, a quem ndo apresenta conclusdes
ou licdes, mas material para reflexdo. Sua perspectiva diferente € realmente humanista,
pois compreende e valoriza os seres estranhos e marginalizados de que fala. E € assim,
ironicamente, que Guimardes Rosa nos apresenta o seu profundo humanismo, capaz de

propiciar relagdes intersubjetivas da mais alta qualidade.
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LINGUA, VALORES E HUMANISMO LATINO

Neires Maria Soldatelli Paviani
Professora do Departamento de Letras da UCS

Um ponto de partida comum afirma que a lingua natural € traco
mais notavel de uma cultura. Se essa premissa pode ser considerada como
verdadeira por ter sido investigada por muitos antropdlogos, lingiiistas e
fil6sofos, € de se supor que a lingua e os estudos lingiiisticos sejam, de certo
modo, expressdes e ou representacdes dos valores de uma determinada
cultura.

Esses dois pressupostos permitem o exame, no caso, da
lingua portuguesa em sua relagdo com os estudos da lingua dialetal
italiana dos descedentes de imigrantes enquanto expressdo dos
valores humanistas latinos. Antes de realizar uma nova investigacao
desta relacao, € possivel, e economicamente recomendavel, reler os
trabalhos cientificos sobre a transformacéao da fala do dialeto italiano
para o portugués visando especificamente a verificar como nesses
estudos, de modo direto e indireto, estdo expressos os valores
humanistas que séo transmitidos de geracdo a geragao através da
lingua.

Isto posto, ja4 é relativamente significativa a producéo
cientifica linglistica e sociolinglistica sobre as areas de imigracéo
italiana no Brasil. Nas Ultimas décadas, a expansao dos cursos de
pds-graduacdo mais os eventos cientificos e comemorativos deram
a origem a inumeras dissertacbes e teses, artigos cientificos e
depoimentos que, relacionados e classificados sob a perspectiva
das relacbes entre a lingua e os valores humanistas, podem
oferecer, além dos aspectos de interesse linglisticos, um material de
informacdes sobre o homem, os costumes, os comportamentos, a
religiosidade e outros tragos culturais.

O estudo, portanto, da producao cientifica sobre o contato
da lingua dialetal italiana com o portugués e vice-versa pode
alcancar o objetivo de traduzir, sob as formas lingUisticas, a
transformacao, a perda e a aquisicdo dos valores propriamente
latinos.

Assim, o estudo, por exemplo, dos ditos populares, dos
provérbios, das expressdes de cumprimento, de atencao, de respeito



nas relacbes humanas, da organizacdo sintatica da fala, da
pronuncia e de numerosos outros aspectos linglisticos mostrara o
quanto a pesquisa cientifica ja realizada se interessa pelo sujeito da
lingua e 0 quanto de novas pesquisas poderao ser necessarias para
mostrar a correlacao entre lingua e valores do humanismo latino.

A metodologia desse estudo pressupbée naturalmente
leituras sobre o que se convenciona chamar de conjunto de valores
humanistas latinos e, ainda, um certo dominio da area dos estudo da
lingua, dos dialetos e, especialmente das linguas em contacto.

O primeiro passo do estudo, o levantamento bibliogréafico
da produgéo cientifica, que investiga a relagao entre lingua e cultura
de descendentes de imigrantes italianos no Brasil, podera
apresentar os primeiros indicios sobre as possiveis articulagbes
diretas e indiretas entre o estudo da lingua e os valores. Nao se trata
de uma questao facil, pois um estudo cientifico delimita o problema
de pesquisa e nao necessariamente abarca diversos aspectos.
Todavia, € possivel examinar se, ao menos, de um modo indireto,
nas entrelinhas, o pesquisador percebe essa dimensao cultural.

O levantamento dos estudos realizados permitira uma
classificacdo dos géneros cientificos, isto €, dos artigos, ensaios,
dissertacoes, teses, relatorios, etc., e, a partir desse mapeamento,
sera possivel examinar o quanto os pesquisadores levam ou nao em
consideracao os aspectos culturais presentes no uso da lingua e,
igualmente, sera possivel examinar nos materiais dos
pesquisadores, mais precisamente nos depoimentos, o quanto os
sujeitos da pesquisa, os falantes, deixam transparecer sua ideologia,
sua visdo do mundo. Talvez se conclua que os linglistas e
dialetélogos se interessem apenas pelos aspectos linguisticos, o
qué, se constatado, podera ser objeto de reflexdo sobre o ensino e o
estudo da lingua afastados das preocupagdées com a vida e a
cultura.

Esse estudo podera ser realizado através de resenhas da
produgédo cientifica que levem em consideracdo, além do objeto
especifico da pesquisa, a presenca ou nao, explicita e implicita, dos
valores, em nosso caso, de conteudo humanista latino. Cada
resenha, portanto, fara uma referéncia expressa ao objeto do estudo
e um comentario sobre uma possivel articulagdo, na analise desse
objeto de investigacdo, com a presencga, direta ou indireta, dos
valores ou se € simplesmente nula.

O conjunto das resenhas permitira, através da analise e da
interpretacdo, explicitar os aspectos axioldgicos, ideolégicos e
semanticos ligados as formas linglisticas e sociolinglisticas



presentes na lingua falada pelos descendentes de imigrantes, em
cuja variedade do portugués encontram-se tragos da lingua dialetal
italiana.

Aprendemos com J. G. Herder, em Ensaio sobre a origem
da linguagem (1987), que a lingua ndo é apenas um instrumento,
mas também um depdsito, uma forma de pensamento.
Especialmente a lingua materna é uma forma de vivéncias, de visdo
do mundo, das experiéncias, das crencas, da educacao, do modo de
ser do grupo social. W. von Humboldt, citado por Adam Schaff em
Linguagem e conhecimento (1974), insiste em demonstrar o quanto
a linguagem possui um papel basico na formagdo da visdo do
mundo. Diante disso, a lingua € o lugar por exceléncia da expressao
e da comunicagao dos valores.

N. Chomsky, em Linguistica cartesiana (1969, p. 17 ss.),
comentando Humboldt, diz que uma lingua humana, como totalidade
organizada, interpde-se entre o homem e a natureza interna e
externa que atua sobre ele. As linguas, para ele, embora tenham
propriedades universais, atribuiveis a mentalidade humana enquanto
tal, cada uma delas oferece um “mundo de pensamento” e um ponto
de vista de tipo unico. Nesse sentido, as palavras ndo séo
simplesmente instrumentos, mas referem-se antes a uma totalidade
interior do conjunto de idéias e da sensacgao. Dito de outro modo, o
uso da linguagem compreende atos mentais criadores, portanto, nao
mecanicos.

Dentro dessa percepgao, Sapir, citado por Schaff (1974), diz
que “a lingua de uma sociedade humana dada, que pensa e fala
nessa lingua, é a organizadora da sua experiéncia e, por essa razao,
modela o seu ‘mundo’ e a ‘sua realidade social’”’, ou ainda que, cada
lingua contém uma visdo especifica do mundo. Adam Schaff, por
sua vez, apds analisar diferentes concepgdes de lingua e de
linguagem, defende a tese de que a linguagem age sobre o
comportamento dos homens, sendo ela, ndo s6 um dos elementos,
mas também um dos co-criadores da cultura (p. 266, 268).

Benveniste (1988, p. 26) diz que a ‘linguagem reproduz a
realidade(...) e que a realidade é produzida novamente por
intermédio da linguagem”, ou seja, quem fala faz, através do
discurso, renascer o fato e a sua experiéncia do fato, provocando no
seu interlocutor, ao ouvi-lo, a reproducdo do fato. A linguagem,
nesse sentido, promove o que Ihe é inerente, o exercicio da troca e
do dialogo, como diz o autor, atribuindo no discurso, por um lado, a
funcdo do emissor em representar a realidade e, por outro, a funcéao
do receptor em recrid-la. A linguagem, assim, torna possivel a
comunicagdo intersubjetiva, como meio e fim na transmissdo da



cultura e dos valores humanistas de uma geracdo a outra. Para
Benveniste, “a linguagem reproduz o mundo, mas submetendo-o a
sua propria organizagéo. Ela é o logos, discurso e razdo juntos,
como viam os gregos”. O autor deixa claro que a “forma” de
pensamento de uma lingua € configurada pela estrutura dessa
lingua e que nao existiria pensamento sem linguagem. Logo, o
conhecimento do mundo se da, em grande parte, pela expressao
que ele recebe. Para ele, o maior de todos os poderes do homem e
da sociedade esta na palavra. “A sociedade nao é possivel a nao ser
pela lingua; e, pela lingua, também o individuo”(p. 27). Ora, alguém
poderia dizer que as atitudes, o comportamento também dizem.
Esses, porém, sdo conformados, determinados pelos valores e
principios humanos e éticos que as palavras, a lingua de cultura
expressam, via educacgao, via formagao.

A lingua, na perspectiva de Benveniste, instaura uma
realidade imaginaria, da vida as coisas inertes, traz o passado para
o presente e faz ver o que ainda ha por vir. Essa capacidade de
atribuir significagdo, de inventar simbolos, de exprimir emogdes, de
nomear as coisas, de criar conceitos, etc., deve-se a capacidade de
representagdo simbodlica do homem, como fonte comum do
pensamento, da linguagem e da sociedade. Infere-se, portanto, a
partir dessas idéias, que linguagem e pensamento se realizam
sempre dentro de uma lingua e que lingua e sociedade nao se
concebem uma sem a outra. Essa relacdo complexa tem a ver com
a cultura, que Benveniste a chama de cultura ao meio humano, isto
é, tudo o que “da a vida e a atividade humanas forma, sentido e
conteudo”(p. 32). A lingua € inerente a sociedade dos homens, a
cultura é fenbmeno simbdlico, porque “define-se como um conjunto
complexo de representagdes, com um codigo de relagbes e valores:
tradi¢des, religiao, leis, politica, ética, artes”. Enfim, “pela lingua, o
homem assimila a cultura, a perpetua ou a transforma’(p. 32).
Assim, como a lingua, cada cultura caracteriza uma sociedade pelo
aparato simbdlico que ela utiliza, as linguas e culturas, nas suas
diversidades, mostram a natureza do simbolismo que as articula. Em
outras palavras, para Benveniste, € o simbolo que mantém o “elo
vivo entre o homem, a lingua e a -cultura’(p. 32). E,
acrescentariamos, que o simbolo seria todo esse conjunto de
principios éticos, de valores humanistas, que norteiam as acoes
humanas, cuja lingua, ao imprimir-lnes um sentido, torna-as
significativas.

O linglista brasileiro, Joaquim Mattoso Camara Jr, no
Dicionéario de linglistica e gramatica (1984), define a lingua como
sendo um “fendmeno humano e deve ser objeto cientifico de
observagao interpretativa a maneira de todos os demais”(p. 31).
Segue dizendo que as linguas divergem entre si na quantidade e na



qualidade dos seus fatos e que cada lingua é, a rigor, apenas o
novo estagio de uma lingua anterior, e, a0 mesmo tempo, nela estao
em elaboracdo mudancas que ja prefiguram um estagio seguinte (p.
33). As mudancgas previsiveis de uma lingua seriam efetivadas nos
seus aspectos formais (construgdes sintaticas, lexicais, etc.) ou na
sua esséncia, ou seja, naquilo que ela repassa, como valores,
principios, costumes, as geracdoes que se sucedem? Se, para
Mattoso Camara (1984), “As linguas sao produtos da cultura para
permitir a comunicacao social. As mudancgas na cultura determinam
mudancas linglisticas”, 0 que se pode depreender, com isso, € 0
cuidado que as linguas e as culturas devem ter em relacao as
mudancas que nelas ocorrem. O autor acrescenta que “em cada
estado linglistico se resume a cultura vigente”. Assim, numa
sociedade fala-se em classes provindas de uma cultura e numa
lingua culta provida dessas classes (p. 87- 88). A relacao é
biunivoca, de interdependéncia.

Nesse caso, em situagdes de bilinglismo, envolvendo dialetos
de diferentes linguas, o que ocorre com a variedade do portugués
falada por descendentes de imigrantes italianos, da Serra Gaucha
(RS) em contato com a lingua dialetal italiana, hoje “coiné” (mistura
de dialetos italianos, com a predominédncia do véneto), é um
processo de assimilagdo de tragos da lingua e da cultura desses
dialetos, promovendo igualmente um processo de biculturacdo de
valores, de costumes, de principios do agir humano. As
transferéncias linguisticas de linguas em contato ndo se dao em
estado puro, através dela ou com ela ocorrem, pelo processo de
aculturagéo, transferéncias também de valores humanos, de idéias,
de pensamentos, de visao de mundo.

Embora seja importante observar esses processos interativos
de linguas e culturas em situagbes de bilinglismo, de linguas em
contato, torna-se imprescindivel fazer-se a distincdo entre lingua e
dialeto. Segundo Lyons (1982) em Lingua(gem) e linguistica, “A
aplicacao do termo ‘lingua’ em relagdo ao termo ‘dialeto’ esta sujeita
a uma variedade de consideragdes politicas e culturais”. A lingua &
um fendmeno sécio-cultural, e deve ser entendida enquanto
expressao e comunicagdo. Sem a lingua ndo existe participacao
nem desenvolvimento de valores culturais. Os dialetos sdo as
variagdes (desdobramentos) que a lingua apresenta a partir de uma
série de fatores geo-politico-sécio-culturais (diatdpicos, diastraticos,
diafasicos), caracterizando as variedades do portugués de regido
para regiao, de sociedade para sociedade, de cultura para cultura.
Segundo Labov (1976), a lingua pode ser encarada como um
sistema de integracao de valores.

Pode-se dizer que os estudos realizados sobre fenémenos



linguisticos de determinada regidao pressupdéem que apresentam
condicbes de realizacdo de estudos de fendmenos culturais,
antropoldgicos, de valores e principios humanos subjacentes,
implicitos nos “corpus” das pesquisas. Dada a natureza dos estudos
lingUisticos, cujos viéses delimitam e restringem o ambito de analise
das abordagens tedricas para o estudo do fenémeno lingua, resta a
sociolingtiistica, ao bilinglismo um espaco maior para outras
abordagens da lingua, que consideram também os aspectos
extralinglisticos, os diatdpicos, os diastraticos, os diafasicos e
outros, caracterizando as variagdes lingUisticas, as variedades de
uma lingua, os dialetos.
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